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NOTA DE LOS EDITORES

La cultura, desde el punto de vista antropoldgico, se caracteriza
por su diversidad. El ser humano es creativo por naturaleza y sus
manifestaciones colectivas dan lugar a conjuntos de idea, creencias,
normas de conducta y tecnologias que organizan el comportamiento
de cadacolectividad. Estarica diversidad dio lugar aque se desarrollen
agresiones, dominaciones y discriminaciones fundamentadas en la
supuesta superioridad de unas culturas sobre otras partiendo de un
vicio inherente a nuestra condicion que se denomina etnocentrismo.

En la segunda mitad del siglo XIX se consolida como disciplina
cientifica la Antropologia Cultural que aspira a comprender a las
culturas diferentes partiendo de sus propios patronesy no de aquellos
delos que forma parte el investigador. En los inicios del tercer milenio,
los avances tecnoldgicos aceleran cada dia un fenbmeno que se
conoce con el nombre de globalizacién que posibilita un creciente
conocimiento e intercomunicacion de las maltiples culturas de nuestro
planeta, cobrando cada vez mas importancia la comprensién del
“otro” como camino para una mejor comprension de nosotros.

El humanismo, presente a lo largo de la historia, aspira desde el
punto de vista filoséfico a una comprensién cada vez mejor del ser
humano, de sus peculiaridades y posibilidades. Si entendemos a la
Filosofia, no sélo como una serie de elucubraciones y reflexiones
mentales abstractas acerca de la realidad, sino como una forma de
vida-alamanerade los griegos- sumeta es avanzar en el conocimiento
del papel que el hombre debe tener en la sociedad y de los caminos
gue debe seguir para lograr su plena realizacion.



Superado el etnocentrismo como posicion aceptada, es evidente
que la diversidad es la caracteristica mas destacada del ser humano
y que, através de ella, su condicion se enriquece. Sien el siglo en que
vivimos aspiramos a una concepcion humanista de la sociedad que
se manifieste en un mejoramiento de la organizacion social, la
Antropologia Cultural posee los instrumentos adecuados para lograr
esos propasitos. Se trata de la mas humana de las disciplinas y, en
consecuencia, de la que fundamenta y da solidez al humanismo del
tercer milenio.



LA ANTROPOLOGIA CULTURAL:
EL HUMANISMO DEL SIGLO XXI

Claudio Malo Gonzalez
Doctor en Filosofia
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Las humanidades no clasicas han intentado extender el campo de
accion , y la etnologia, desde este punto de vista, , no ha hecho
sino prolongar hasta sus limites Ultimos el tipo de curiosidad y
actitud mental cuya orientacion no se ha modificado desde el Re-
nacimiento, y que solo en la observacion y reflexion etnolégicas
encuentra infinito definitivo cumplimiento. De este modo, la etno-
logia aparece como la forma reciente de humanismo, adaptando
éste a las condiciones del mundo finito en que se ha convertido el
globo terrestre en el siglo XX; siglo a partir del cual de hecho , y
no solo de derecho, como antes, nada humano puede ser ajeno al
hombre.

Claude Lévi-Straus*

Introduccion

Platon afirmé que la curiosidad es el principal motor de la
Filosofia que en aquellos tiempos incluia a todas las ciencias. Si a
diferencia de los demas integrantes del reino animal la realidad fisica
y humana nos plantea interrogantes con el consiguiente deseo de
despejar esas incognitas, las respuestas acumuladas y ordenadas
sisteméticamente, tienden a situarnos en un entorno significativoy a
encontrar algun sentido a nuestra existencia. Todos los pueblos del
mundo asi han actuado y, sobrepasando respuestas individuales a
problemas personales, se han elaborado sistemas mas o menos
coherentes aceptados por la colectividad a cerca de sus origenes 'y
destinos colectivos.

La curiosidad va mas alla de respuestas a problemas concretos
por el puro afan de saber, con frecuencia estan acompafnadas de
actitudes y formas de comportamiento que debemos asumir frente a
la realidad circundante; como debemos enfrentarnos a los fenome-
nos fisicos amigables u hostiles para adaptarnos a sus posibilidades
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y limitaciones u obtener mayor provecho de los que nos ofrecen. Un
paso adelante a esta incitacién de la curiosidad supone intentar
respuestas a interrogantes que van mas alla de las ofertas y negacio-
nes de los fendmenos naturales, cuando nos preguntamos —no
importa si en términos elementales o complicados- cual es la razon
de serde nuestravida, de donde provenimos como colectividad y que
finalidad tiene nuestra existencia.

Cuando Aristoételes califico al hombre de “animal politico”, no se
limitdé a hacer referencia al grado de interés que todo ser humano
tiene en la gestion puablica. Afirmé que por naturaleza la existencia
humana tiene sentido en cuanto forma parte de una colectividad, la
“polis”, como los griegos entendian a esos conglomerados organiza-
dos que afianzaban la identidad y el compromiso de sus integrantes,
ala vez que enfatizaban las diferencias con otros grupos similares
0 mas amplios.

Dotados como estamos de siquismo superior, podemos median-
te la memoria retener en nuestras mentes acontecimientos del
pasado rompiendo las barreras generacionales y aprovechar las
experiencias positivas de lo hecho por nosotros y quienes nos
antecedieron en el tiempo; podemos a la vez, con razonable cre-
dibilidad, prever lo que ocurrira en el futuro y actuar en el presente
esperando que, transcurrido algin tiempo, se produzcan efectos
deseados y anticipados. El sentido de temporalidad es parte de
nuestro ser, no somos meros relojes que fria e implacablemente
marcan el transcurso de las horas y los dias; nuestras capacidades
superiores —en relacién con los demas integrantes del reino animal-
y nuestra libertad nos permiten tomar decisiones en nuestras vidas;
“hacernos en el tiempo” en el sentido orteguiano de esta afirmacion.

Somos creativos, somos creadores. Bioldgicamente hemos lle-
gado a ser la culminacién del proceso de evolucién de las especies
partiendo de elementales formas de vida, pero la evolucion de los
conglomerados humanos en su multiple diversidad y proyeccion esta
mas alla de los mecanismos cientifico—bioldgicos; de ser receptivo se
convierte en actor y protagonista de la evolucion pues a sus ideas,
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sentimientos y acciones se deben los cambios en las sociedades, los
avances tecnoldgicos, las creencias a cerca de la realidad material
y no material, las teorias filoséficas, los rituales y ceremoniales
vinculados a las religiones, las normas que nacen de las concepcio-
nes de bien y mal. A diferencia de las demas especies animales que
organizan sus vidas mediante el instinto que nace programado en
cada individuo, los seres humanos las organizamos mediante un
complejo de ideas y creencias que se traducen en pautas de
conducta, surgiendo lo que en Antropologia se denomina cultura que
cambia con el tiempo y se caracteriza por su diversidad en los
multiples espacios fisicos y conglomerados sociales.

En torno al humanismo

Las reflexiones a cerca de este concepto y los planteamientos
que sobre él se han hecho, se circunscriben al mundo Occidental.
Existen ideas y creencias que con legitimidad y plenitud merecen el
apelativo de humanistas en civilizaciones no occidentales, pero las
limitaciones de este trabajo no posibilitan salirnos de los limites de
Occidente.

Como muchos términos de las disciplinas sociales, humanismo
se caracteriza por la abundancia de interpretaciones que el concepto
-0 conceptos- que porta posibilita. En el Renacimiento, cuando
resurge con vigor el estudio del pensamiento y realizaciones estéti-
cas delaGreciaCléasica, se hablade humanismo haciendo referencia
a las grandes posibilidades de realizacién del ser humano, como
contraposicion a la posicion medieval que centraba en Dios y la
relacién que el hombre debia tener con él la razon de ser de la
humanidad y la organizacion y proyeccion de los quehaceres socia-
les. En Filosofia, es claro que humanismo supone que el ser humano
es el sujeto y ultimo fin del filosofar.

El presocréatico Protagoras de Abdera afirmé que “El hombre es
la medida de todas las cosas, de las que son en cuanto son y de las
gue no son en cuanto no son” declarando que la realidad externa
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depende de la existencia humana. El “Condcete a ti mismo de
Socrates” como meta esencial de la sabiduria sintetiza la apuesta
griega por el ser humano. Si consideramos que la Filosofia, mas que
un sistema ordenado de especulacién a cerca de los grandes
principios y causas de la realidad, es y debe ser una forma de vida,
como pensaban los griegos, es logico que el ser humano sea el eje
del filosofar. Dentro de este contexto se puede afirmar que un
enfoque coherente de la cultura —como creacion humana- debe
proyectarse hacia la mejor de las posibles realizaciones de su
creador y fin dltimo: el hombre.

Pierre Hadot, en su obra “Philosophy as a Way of Life en 1995
escribio: “La Filosofia antigua proponia a la humanidad un arte de
vivir, en cambio la filosofia moderna se muestra sobre todo como la
construccion de una jerigonza reservada a los especialistas”

En el mundo heleno la idea mas generalizada era que el ser
humano era un componente de la naturaleza, privilegiado en cierto
sentido, pero parte de este gran entorno. Uno de los principios mas
difundidos era: “vive conforme a la naturaleza”, es decir acoplate a
sus leyes y sistemas de ordenamiento y no pretendas aislarte o
separarte, peor aun violentarla. No habiéndose producido aun el
desgajamiento de las ciencias del arbol de la Filosofia, todas las
areas del pensamiento humano estaban incluidas en esta disciplina
sinénimo de sabiduria. Los mas grandes representantes de la Filoso-
fia Griega: Sécrates, Platdn y Aristételes dieron especial importancia
ala Eticay la Politica como respuestas a los interrogantes a cerca de
la vida individual y colectiva. Posteriormente, escuelas como las de
los Estoicos y Epicureos, centraron en la Etica -es decir en los
mejores de los posibles modelos de vida del hombre- sus esfuerzos
filoséficos. Los discipulos de los grandes fil6sofos, no solo se
juntaban a ellos para departir, aprendery desarrollar su intelecto sino
también, y quizas principalmente, en busca de algun tipo de orien-
tacion en sus vidas.?

En la Edad Media, la Filosofia Cristiana pretende esclarecer
mediante la razén lo que Dios reveld. También el ser humano es el

14



centro de los esfuerzos filosoficos. El tiempo que pasamos en este
mundo es un transito hacia otra vida que se inicia con la muerte, en
la que se salvara o condenaré definitivamente. Dotado como esta de
libertad, su destino final depende de cdmo se comporte en la tierra
siendo, en Ultima instancia, responsable de su suerte definitiva. En el
humanismo cristiano el sentido del mundo se centra en como deben
estar organizadas la sociedad y la conducta individual para que sus
integrantes se realicen de la mejor manera posible logrando la
salvacion eterna y evitando la condenacion. Dios es el centro del
universoy el hombre, como la manifestacion mas completay querida
de su creacion, tiene que organizar su vida en funcion de El. Si
hablamos de un humanismo medieval, seria teocéntrico y su
formula: vive conforme Dios lo quiere.

El Racionalismo y el Empirismo en los siglos XVII y XVIII,
replantean lo que consideramos humanismo. Partiendo de la frase
“pienso luego existo”; como resultado de su duda metddica, Descar-
tes establece un distanciamiento entre la naturalezay la razon, entre
las ideas —sobre todo las innatas- y el mundo de las cosas. Puesto
gue el ser humano puede razonatr, lo que cuenta es aprehender esa
realidad externa y analizarla mediante las ideas no solo para com-
prenderlamejor, sino pararetornar aellay obtener el mayor provecho
posible. Los empiristas (partiendo del planteamiento de John Locke
en el sentido de que al nacer los seres humanos son como un papel
enblanco que se llenaalo largo del tiempo mediante las experiencias
gue tengamos con larealidad externa), establecen la misma posicion
de aislamiento al entender al hombres como separado y diferente de
la naturaleza, como dotado de capacidad para conocer sus mas
profundos secretos a través de la ciencia y para modificar el entorno
natural de la manera mas eficiente posible mediante la técnica.?

La realizacion mas exitosa del ser humano, segun estos plantea-
mientos, depende de la mejor manera en que use su capacidad de
razonar (dando mayor importancia larazén o la experiencia es,
para este proposito, secundario). La razon todo lo puede y de su uso
correcto y sistematico que supere posiciones “obscurantistas” de-
pende el éxito individual y colectivo. Partiendo de una concepcion
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mecanicista de la realidad externa Laplace considera que si median-
te la razén podriamos conocer un momento dado la posicién y
velocidad de todas las particulas que forman la realidad, estariamos
en capacidad de predecir con precision lo que ocurra en el futuro. El
optimismo racionalista no tiene limites. Las limitacionesy fracasos se
deben a que en el pasado no ha habido un empefio consciente por
explotar esta caracteristica que nos separa de los otros integrantes
del reino animal: la razén, pero descubierto este guardado secreto,
todos los problemas se solucionaran con el tiempo. Mientras més
sepamos a través de la razoén y la experiencia, mas cercanos
estaremos a la plena realizacion de nuestra condicion humana y
habremos cumplido nuestro cometido en la tierra. El principio seria:
vive conforme a la razon.

El idealismo que se desarroll6 en Alemania, plantea nuevas
concepciones de la realidad y del ser humano como integrante de
ella. Al predominio del ser en la interpretacion, el idealismo propone
el predominio del devenir. El tiempo cobra especial importancia, pero
No como un escenario pasivo en el que se dan las cosas, sino como
un proceso de cambio. En el caso del hombre, dentro de esta
dimension, se hace en el tiempo. A diferencia de un determinismo
consecuencia de la estructura mecanicista, en el idealismo se resalta
el predominio de la libertad que posibilita mediante la dindmica del
cambio el pleno desarrollo de la creatividad. En Ultima instancia, toda
practica de la libertad supone alguna forma de creacion, pues el
resultado de una decision implica la opcién por algo nuevo que
avanza en el tiempo sin responder necesariamente a un predetermi-
nismo ya existente.

En el idealismo, si hablamos de prioridades en la conducta
humana, la voluntad desplaza a larazén. La raz6n conoce y analiza,
la voluntad actta. Si lo que prima es el devenir y el cambio es esta
facultad la que impulsa las nuevas y casi siempre transitorias realiza-
ciones. Pero no se trata de una voluntad sin brijula y carente de
orden; el movimiento, el devenir, el cambio se dan estructurados por
un finalismo, algo asi como una meta que pasa por una serie de
etapas.
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Delidealismo surgieron algunos movimientos que buscaban una
interpretaciony una proyeccion de la realidad humana global, siendo
el que més trascendencia ha tenido el romanticismo. Como una
reaccion contra el racionalismo que exaltaba excesivamente a la
razén, el romanticismo entiende la realidad social como algo en la
gue predomina la voluntad y la vida afectiva. La creatividad inherente
a la condicion humana deja de ser un minucioso y frio trabajo de la
razony se convierte en una célida manifestacion de los sentimientos
y la voluntad que sustituye, en cierto sentido, la planificacion de la
razén. En héroes literarios del romanticismo el poder del sentimiento
puede mas que los meticulosos andlisis racional Poco se miden las
consecuencias pues el sentimiento es explosivo. La razén puede
explicar el porqué de hechos que ya sucedieron, pero en las acciones
la pasion avasalla a la reflexion.

Si hablamos de un humanismo idealista, se amplia la dimensién
humana al hacer de la voluntad y los sentimientos componentes
integrales de la misma, al sustituir su predeterminacion mecanicista
por el permanente ejercicio de la libertad que de hechuras nos
transforma en hacedores de nuestro ser total. Cuando el romanticis-
mo habla del “volkgeist” anuncia la creatividad como una expresion
colectiva que arranca de las manifestaciones de las comunidades y
no de genialidades individuales.

José Ortega y Gasset, en el siglo XX plantea para la compren-
sion del ser humano el concepto “circunstancia”. Yo soy yo y mi
circunstancia, es una frase en la que en buena medida se sintetiza su
pensamiento en este aspecto. Aplicado a la historia, las variaciones
que se dan en eltiempo hacen que los esfuerzos parala comprensién
del pasado tienen que tomar en consideracion las circunstancias en
los que los hechos se dieron pues sus actores necesariamente tenian
gue comportarse inmersos y, en cierto sentido, condicionados por
ellas. La tergiversacion —voluntaria o involuntaria- de los hechos
historicos se debe a la tendencia a emitir juicios de valor e intentar
explicaciones partiendo de las circunstancias que actualmente vivi-
mos.
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Es legitimo usar el concepto circunstancia para aproximarnos a
la comprensién de personasy grupos que, coexistiendo en un mismo
tiempo, han desarrollado deferentes ideas y creencias a cerca de la
realidad material y no material, jerarquizan los valores de manera
distinta y se plantean otras metas en la vida. Para un cristiano
protestante que funciona dentro de parametros éticos segun lo
interpret6 Max Webery que daimportancia al éxito econémico como
consecuencia del trabajo, el comportamiento de una persona que
practica con devocion la religiéon Hindu puede parecer incoherente,
pero las circunstancias, en este caso religiosas, son diferentes.

La circunstancia no es hechura de cada persona, esté vigente
como consecuencia del desarrollo cultural de los pueblos y cada
quien nacey serealiza en medio de ella. Unavisiébn humanista dentro
de este contexto nos lleva a aceptar que una de las peculiaridades de
lahumanidad es la diferencia en cuanto a culturay que una compren-
sién del hombre como centro de la realidad y objeto del filosofar tiene
gue partir de esta diferencia. Sicomo decia Aristételes el ser humano
por naturaleza busca la felicidad, cada quien lo hace partiendo de
patrones distintos, jugando un papel fundamental en este aspecto la
colectividad y la época en medio de las que nacid, pues cada
colectividad, modelada dentro de una estructura de valores y creen-
cias, cambia con el tiempo.

El ser humano y la cultura

Partiendo de la palabra latina, colere, el sentido predominante
del término cultura se refiere al conjunto de conocimientos, ideas,
gustos y modos de actuar que poseen algunas minorias de personas
gue han tenido la posibilidad de educarse de acuerdo con pautas
admitidas como superiores, sea en el mundo, sea en comunidades
menores. Aceptando este concepto es licito hablar en las sociedades
de una minoria cultay la mayoria inculta integradas por aguellos que
se cultivaron y los que no lo hicieron.

En 1871 Edward Tylor publica su obra “Primitive Culture”,
18



acontecimiento que para un buen nimero de personas marca el inicio
de la Antropologia Cultural como ciencia; en esta obra propone la
siguiente definicion de cultura: “Es un conjunto complejo que incluye
el conocimiento, las creencias, el arte, la moral, la ley, la costumbre
y cualquier otro habito y aptitud que ha adquirido el hombre como
miembro de la sociedad".

Al concepto tradicional de cultura, como cultivo, se propone otro
como definitorio de las comunidades humanas que, capaces de
organizar su conducta mediante pautas e ideas por ellas creadas,
elaboran complejos materiales y no materiales a lo largo de los afios,
Con este enfoque la cultura es un elemento que diferencia al ser
humano de los demas integrantes del reino animal, no siendo
correcto hablar de pueblos o personas cultas e incultas y siendo
evidente la existencia de diferentes culturas. Los dos significados de
cultura han coexistido generando confusiones en las aproximaciones
a la realidad humana colectiva. El Diccionario de la Real Academia
de la Lengua en su edicion de 1980 define cultura como “Resultado
o efecto de cultivar los conocimientos humanos y de afinarse por
medio del gjercicio de las facultades intelectuales del hombre”. En su
edicion del afio 2001 afade otra definicion: “Conjunto de modos de
vida y costumbres, conocimientos y grado de desarrollo artistico,
cientifico e industrial en una época, grupo social etc.” Si considera-
mos que este diccionario recoge el sentido méas difundido que se da
a las palabras avalado por el cuerpo colegiado que tiene maxima
autoridad en la correcciéon del idioma, la incorporacion de esta
segunda definicién con orientacion antropolégica muestra el avance
gue ha experimentado en veinte afios.

El Antropélogo senegalés, que por veinte afios desempefié la
Secretaria General de la Unesco, Amadou Mahtar M’'Bow defini6
cultura: “Es a la vez aquello que una comunidad ha creado y lo que
ha llegado a ser gracias a esa creacion, lo que ha producido en todos
los dominios en los que ejerce su creatividad y el conjunto de rasgos
materiales y espirituales que, a lo largo de ese proceso han llegado
a modelar su identidad y distinguirla de las otras”.
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Muchas son las definiciones de cultura responden a las orienta-
ciones y enfoques de quienes las hicieron, enfatizando en alguno de
sus multiples componentes. En esencia hay dos ideas basicas
presentes: que es producto de la creacion colectiva humana y que,
siendo multiples y diferentes, cada una de ellas tiene un conjunto de
rasgos que la hacen distinta de las otras, surgiendo el término
“identidad” en nuestros dias tan usado y con frecuencia poco bien
interpretado. Cada cultura es el resultado de la creacion de una
colectividad que la conforma a lo largo del tiempo. Con un criterio
historicista podemos hablar de mdltiples culturas haciendo referen-
ciaa las diferencias que en un mismo conglomerado humano se han
dado a lo largo de los afios en las distintas etapas historicas, pero
podemos también entender estos cambios en el tiempo como proce-
sos propios de la misma cultura. A riesgo de no ser afortunado en el
simil, en una persona que ha vivido decenas de afios se pueden
encontrar diferencias en su ser y actuar, pero se trata de la misma.

Ninguna cultura aparece plenamente hecha, se hace a lo largo
del tiempo experimentando multiples cambios propios de la creativi-
dad humana, procediendo en unos casos de diferentes respuestas
gue desde el interior se dan a problemas viejos o respuestas que se
dan a nuevos y no previstos. En la mayoria de los casos estos
cambios se originan en la incorporacion de rasgos de otras culturas
con las que se pone en contacto. Se habla de que, como en la vida
humana, las culturas siguen una serie de etapas que se inician con
su aparicion y que desaparecen, lo que varia sustancialmente es la
dimension tiempo que supera muchas generaciones. Los cambios de
las culturas no implican permanentes desapariciones y apariciones,
yaque lapermanencia de un nicleo de componentes, los mas fuertes
y definitorios, mantienen la identidad pese a las modificaciones.

Siendo la dimension temporal propia de la Historia, la Antropolo-
gia Cultural se empefia en comprender las diferencias existentes
entre las mdltiples culturas que en un mismo tiempo se dan en el
mundo, superando latendencia etnocéntrica que nos lleva ainterpre-
tar y enjuiciar los patrones de los otros conglomerados humanos con
aguellos de los que yo formo parte lo que, de entrada, lleva a una
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errbnea comprension de lo otro.

Cultura y persona

Desde otro angulo, si partimos del supuesto de que el ser
humano tiene la capacidad de hacerse a lo largo del tiempo, esta
posibilidad no es total y absoluta sino que esta condicionada por una
serie de factores como la época en que se vive. Arriesgado seria
afirmar que si Julio César hubiera nacido en el siglo XX habria tenido
un desempenio y logrado celebridad similares a las que alcanzo en
su tiempo. Sin sostener un determinismo cultural, es evidente que
influye en la conformacion de la personalidad. Dentro de este
contexto, si con seriedad queremos entender a otro, no podemos
prescindir del entorno cultural en el que se desarrollo y tratar de
comprender la culturaenlaque se hizo. Sin emitir juicio de valor sobre
la responsabilidad atribuida a Ben Laden en la destruccion de las
torres gemelas, cualquier intento para entender este hecho, tiene que
partir de una somera comprension de la civilizacion islamica en la
que, con una posicion fundamentalista, justifica sus acciones.

Sin pretender una definicion, podemos intentar una comprension
mas amplia de lo que es una persona. Mas alla de sus peculiaridades
biologicas y de su siquismo superior que le permite una serie de
modos de comportamiento al que los demas integrantes del reino
animal no tienen acceso, una persona es en buena medida lo que la
culturaenlaque se desarroll6 le hahecho. Desde losinicios, en virtud
del proceso de endoculturacién, cada uno de nosotros incorporamos
a nuestro ser una serie de ideas a cerca de larealidad y de actitudes
y formas de comportamiento que debemos tener frente a las situacio-
nes a las que nos enfrentamos. El aprendizaje del idioma en la
infancia es un ejemplo esclarecedor, aprendemos el que nuestra
madre y las personas cercanas hablan. Nadie nace hablando,
adquirimos esta herramienta del entorno cercano e inmediato y al
idioma hay que anadir otras formas de conducta y de pautas para
relacionarnos con los demas. Siempre me he preguntado que habria
ocurrido si cualquier de los que leen estas lineas, a los dos dias de
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nacido, hubiera sido raptado por una pareja de chinosy vivido en ese
pais. Ciertamente seriamos notablemente diferentes a lo que somos
ahora, comenzando por el manejo para comunicarnos con los demas
del Mandarin o el Cantonés. La persona que hallegado a su madurez
y se ha configurado casi a plenitud, es deudor —para bien o para mal-
en buena medida de la cultura en la que crecio.

En una misma cultura, cada uno es distinto, porque hay otros
componentes conformadores de la personalidad y porque dentro de
la misma urdimbre de normas e ideas hay diversas posibilidades. Si
creemos que tenemos algun espacio para ejercitar nuestra libertad,
de las opciones que tomemos en las diversas situaciones dependera
nuestra realizacién. Volviendo a la afirmacion hecha en lineas
anteriores: tenemos capacidad para hacernos en el tiempo, pero
circunscritos a elementos naturales y culturales que los entornos
correspondientes nos ofrecen para resolver las necesidades o en-
frentar los retos que se presentan en nuestras vidas. El esquimal de
la regién artica y el habitante de la amazonia resuelven de manera
diferente el problemade vivienda pues los condicionantes ecoldgicos
son diversos, pero lo resuelven pues su creatividad les permite dar
funciones especificas a los elementos que, precariamente en estos
casos, lanaturalezales brinda. Distintas son las estrategias alas que
recurre un devoto musulmany un observante catélico occidental para
solucionar los problemas de cortejamiento y matrimonio que a
determinada edad se le presentan.

Si para enfrentar situaciones y resolver problemas, quienes
forman parte de la misma cultura deben soportar conflictos, cuando
se incorporan —aungue sea temporalmente— a una cultura diferente
la situacion es mas dificil. Comienza con la ausencia o limitaciones
del manejo del lenguaje y siguen los desfases al recurrir a una forma
de comportamiento propia de la cultura de la que se forma parte ante
una situacién, la misma que en la otra es desaprobada o causa
desconcierto. Elanecdotario jocoso de personas que actlian en otras
culturas con patrones propios de la de ellos es abundante. El viejo
aserto popular “a donde fueres haz lo que vieres” pretende prevenir
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a quienes deben enfrentar situaciones de esta indole para evitar que
surjan conflictos no buscados o, en el méas inocente de los casos,
hacer el ridiculo.

Si se trata de una cultura dominante en la que el etnocentrismo
tiene dimensiones mayores, los conflictos se exacerban y llegan a
dimensiones contrarias a la condicion humana que justifican abusos
einjusticias. La escena histérica enlaque el Padre Valverde presenta
a Atahualpa la Biblia y el Inca, luego de tenerla en sus manos por un
momento, la arroja al suelo dando lugar a la arremetida de los
espafolas por haber “profanado” el libro sagrado, es tradgicamente
elocuente. Los incas no habian desarrollado la escrituray un libro era
un objeto totalmente extrafio, peor aun el caracter de sagrado que los
de una cultura diferente lo atribuian Una vision antropolégica que
considera las diferencias culturales como una peculiaridad del ser
humano y resta importancia a categorias que jerarquizan unas
culturas con relacién a las otras, da un paso fundamental para
considerar que un humanismo entendido como comprensiény respe-
to a la humanidad, necesariamente tiene que fundamentarse en las
diferencias culturales como esencial a la condicion humana.

Las culturas y los otros

La Antropologia Cultural comienza a ser considerada disciplina
cientifica en la segunda mitad del siglo XIX, como una respuesta
consciente de investigadores del mundo académico para tratar de
explicarse y explicar a los demas las diferencias —desde el punto de
vista occidental- en el comportamiento y las creencias de grupos
humanos ubicados en éareas geogréficas menos avanzadas tecno-
l6gicamente a las que llegaban en plan de conquista. Términos como
primitivos eran usados para calificar a estos pueblos conquistados y
sometidos, con la consiguiente connotacion de inferioridad con
respecto a los conquistadores. Si formas de comportamiento, ideas
e instituciones existen como rasgos comunes Yy unificadores de una
colectividad, razones internas deben existir para que se den y
funcionen de esta manera. Conocerlas y explicarlas es la meta del
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antropologo lo que supone esfuerzos para entender el orden partien-
do de la cultura investigada y no de la del investigador.

La Antropologia Cultural, aparece y se desarrolla en Occidente,
fue un gran paso para superar el arrogante etnocentrismo de esta
civilizacion que se arrastra desde la Grecia Clasica. Barbaro en ese
idioma significa extranjero, pero tuvo siempre la connotacion peyora-
tiva de persona carente de cultura, es decir que los otros
conglomerados humanos que no participaban de las ideas y pautas
de comportamiento de ellos eran, por definicién incultos en el sentido
tradicional del término; los romanos mantuvieron la misma actitud y
lamisma palabra paradistinguir entre ellos, los civilizados, y los otros,
los barbaros. Los avances tecnolégicos de la época de los grandes
inventos y descubrimientos afianzaron esta posicién y uno de los
justificativos de los paises europeos, tanto en América como en
Oriente, para establecer sistemas de dominacion sobre los conquis-
tados, era la "carga" de civilizarlos. El desarrollo de la Revolucion
Industrial incrementd este complejo de superioridad. Si dentro del
contexto humanista de empirismo y racionalismo el ser humano llega
a su plenitud mediante el ejercicio de la razén que con el desarrollo
de las ciencias y las técnicas da lugar a un dominio més eficiente de
larealidad, los pueblos no occidentales que no habian llegado a esos
niveles, eran inferiores o por lo menos se encontraban en una etapa
inferior a la de los occidentales.

La primera escuela antropolégica es la evolucionista que trasla-
daalaculturalos principios bioldgicos de la evolucién de las especies
de Charles Darwin. Las diferencias entre las culturas se deben a que
no todas se encuentran en el mismo nivel de evolucién. La humani-
dad, en sus diferentes colectividades, harecorridoy tiene que recorre
tres etapas bésicas: salvajismo, barbariey civilizacion, encontrando-
se la occidental en la cuspide de este proceso y siendo juzgadas las
otras a partir de este nivel de excelencia. Las que se encuentran en
la etapa de salvajismo, con el transcurso del tiempo llegaran a la de
civilizacion. No se trata de una diferencia esencial como la que existe
entre los seres humanosy los animales, pues es cuestion de tiempo,
pero de todos modos hay una condicién de inferioridad en un
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momento dado.

La Antropologia Cultural ha cambiado con el tiempo. La idea del
antropdlogo que deja los encantos de la civilizacion occidental para
establecerse por untiempo—mas bien largo que corto- en una cultura
retrasada —por lo menos tecnolégicamente- para tratar de compren-
der sus principios internos que explican formas de comportamiento
a primera vista extrafios y escribir informes que se transforman en
libros muy atractivos por la incursion que hace el lector en mundos
exoticos, ha cambiado. Con los grandes avances de la comunicacion
fisica y del pensamiento, cada vez hay menos "pueblos primitivos"
con estos "atractivos".

De un tiempo a esta parte, el interés de la Antropologia Cultural
se centra en el conocimiento de los otros, esto es de conglomerados
humanos con pautas de conducta diferentes que obedecen a patro-
nes cajlturales distintos de los ortodoxamente occidentales. Oscar
Lewis , en las décadas de los cincuenta y sesenta, realizé importan-
tes estudios de colectividades humanas que forman parte de ciudades
de indiscutible corte occidental , pero que tienen ideas, creencias y
conductas notablemente diferentes sin que sean tribus de la
Amazonia, Esquimales de Alaska, Bosquimanos del Africa subsariana
0 pueblos de las encantadoras islas de Oceania.

Es también importante la incorporacion a los grupos de
antropélogos académicamente bien formados, de personas oriun-
das de paises del tercer mundo como africanos, latinoamericanos o
de la India. Aunque su formacién académica se haya realizado con
esquemas occidentales, las vivencias y experiencias de las culturas
en las que se desarrollaron sus vidas no se borraron, surgiendo una
vision del mundo occidental como del "otro diferente", tecnoldgica-
mente mas avanzado, pero no superiory con defectos asi considerados
en sus culturas que para ellos son cualidades.

La conciencia de las diferencias culturales ha dejado los cenacu-
los académicos de la Antropologia para convertirse en un interés
cada vez mas generalizado por conocer las culturas diferentes, por
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lo menos para satisfacer una curiosidad superficial como lo confir-
man programas de television dirigidos al gran publico y espacios de
prensa escrita; pero quedan otros espacios no del todo generaliza-
dos como la valoracion de los otros y la valoracién de lo diferente,
pues la vida humana no se circunscribe al conocimiento, sino que en
gran medida est4 vinculada a la valoracion.

Humanismo y valoracion de lo diferente

La dimensién axiologica influye con fuerza en la conformacion de
unavision humanista de la realidad. Es posible aceptar y hasta cierto
punto entender culturas distintas ala occidental y alavez rechazarlas
porgue no coinciden con la jerarquia de valores que nuestra cultura
tiene. El desarrollo integral del ser humano no implica tan solo
conocer mucho, sino aproximarse a la realizacion de los valores que
considera como prioritarios. Dentro de una misma cultura —me
referiré especialmente a la occidental, ya que en buena medida
formamos parte de ella— es perfectamente posible que sus integran-
tes se realicen, es decir lleguen a niveles de excelencia, por distintos
caminos culminando diferentes metas. Médicos, politicos, sacerdo-
tes, artistas, empresarios, escritores, artesanos pueden alcanzar
muy altos niveles de prestigio y satisfaccién personal o en el ambito
del grupo al que pertenecen, pero una cultura se caracteriza por el
aprecio colectivo a ciertos valores que estan sobre aquellos de las
areas especificas en las que se desenvuelve lavida de las diferentes
personas.

Un mismo hecho puede ser considerado un valor cuya realiza-
cién sea encomiable en una cultura’y merecer rechazo en otra e
incluido en el listado de las prohibiciones. Tomar venganza en
nuestra cultura es socialmente reprobado y el término vengativo es
un reproche y no una alabanza. En la cultura Shuar, tomar venganza
ante determinados hechos es una obligacion, y hacerlo otorga al
autor respetabilidad en su entorno social, abstenerse se interpreta
como incumplimiento de una obligacion con la consiguiente desapro-
bacion de los integrantes de la colectividad. Lo que cuenta en
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nuestros dias es superar la tendencia al rechazo de lo diferente en
cuanto componentes estructuradores de otras culturas y aceptar esa
diversidad como un elemento connatural alariquezay creatividad de
la humanidad. El enfoque actual de la Antropologia cultural se
proyecta hacia esta actitud. Xavier Martin en su obra “La Antropolo-
gia, Ciencia Humana, Ciencia Critica” escribe:

“Desde la Antropologia, los otros no necesitan ser pensados ni
como pasado, ni como estupidos, ni como hombres de escasa
personalidad o como inferiores, en definitiva, como medio
hombres; la Antropologia es para ellos un mensaje liberador
frente a cualquier intento de anexionarlos o reducirlos”.

El acelerado avance tecnologico, especialmente en los medios
de comunicacién, ha hecho realidad lo que en nuestros dias se
conoce con el nombre de “globalizacién”, que puede interpretarse
como una tendencia creciente y generalizada a que en todos los
rincones del planeta se adopten, por ser mejores, innovaciones
tecnoldgicas con las consiguientes variaciones en formas de vida de
los conglomerados humanos. Extremando esta tendencia, la aldea
global dia a dia avanza para pasar de metafora a realidad a causa de
la uniformacién en mengua de las diferencias identificatorias cada
dia méas débiles. Esta vision parte de un planteamiento etnocéntrico
occidental que considera como mejor lo generado, producido y
estructurado por esta cultura. Queda fuera de discusion que en todas
partes se tiende a incorporar los avances tecnoldgicos que arranca-
ron con la Revolucion Industrial y que mejoran de alguna manera las
condiciones de vida, pero no es correcto generalizar en el sentido de
gue otros elementos como religion, lengua, organizacion social y
cosmovisiones tienen necesariamente que seguir el mismo camino.

Con el nombre de modernizacion se entiende en nuestros dias
los procesos de actualizacion tecnolégica de los paises y las colec-
tividades, con los consiguientes cambios en formas y estilos de vida.
La eficiencia de la informatica para hacer frente a una serie de
conflictos avanzados o comunes, la posibilidad de &gil acceso a
informacién a través de internet, hacen que las diferentes culturas
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recurran a estos medios para agilitar la solucién de una serie de
problemas, sin que necesariamente se ocasione la pérdida o debili-
tamiento de la identidad. La destruccion de las torres gemelas de
New York el 11 de Septiembre del 2001 atribuida al grupo fundamen-
talista islamico Al Qaida, liderado por Ben Laden, para lograr su
objetivo largamente planificado con aterradora eficiencia, recurrio a
tecnologias de punta en informética y comunicacion. Segun lo
afirmado por el autor intelectual, esta nefasta accion tuvo por objeto
defender la civilizacién islamica de las profanaciones de que era
objeto por Estados Unidos al tener bases militares en Arabia Saudita,
pais sagrado segun su interpretacion. Sin discutir la solidez de esta
fundamentacion, en este caso se recurrié a tecnologia de punta
iniciada y desarrollada en Occidente para “defender” una civilizacion
no occidental.

La globalizacién que avanza con rapidez en el tercer milenio
posibilita un conocimiento mas amplio y rico de las otras culturas
Ademas de la informacion es posible tener contactos directos y
experiencias vitales con ellas. La conciencia de “los otros” es cada
vez menos lejanay exotica, es unavivencia cotidiana. Diaa diadejan
de ser seres extrafios e inalcanzables —como los cuentos fantasticos
infantiles- y la conciencia de que en nuestras vidas tenemos que
contar con ellos se impone. En este contexto, la idea de ser humano
entérminos generales, y de humanismo como fundamento teérico de
actitudes y comportamientos, ha cambiado y tiene que seguir cam-
biando.

Samuel Huntigton en su obra “El Choque de Civilizaciones”
considera que superado o debilitado el enfrentamiento ideolégico de
los paises del mundo, cobra cada vez mas fuerza el enfrentamiento
entre civilizaciones®, partiendo de un afan cada vez mayor de
conocer laidentidad y tener conciencia de formar parte de una cultura
ala que se lavaloray no de un gran mundo amorfo. Los paises cada
vez menos organizan sus politicas internacionales partiendo de la
decision de alinearse con potencias que preconizan ideologias, para
hacerlo tomando en cuenta a que civilizacion pertenecen, o cuales
son las mas afines. Reproduzco algunas frases sobre el tema:
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“Mientras que un pais podia evitar alinearse en la guerra fria,
no puede ahora carecer de una identidad. La pregunta ¢ De que
lado estas? Ha sido reemplazada por esta otra, mucho mas
fundamental?: ¢ Quién eres?. Cada Estado debe tener unas
respuesta, su identidad cultural, que define el lugar del Estado
en la politica global, sus amigos y sus enemigos.

Los afios noventa han conocido la explosion de una crisis de
identidad a escala planetaria. Casi en cualquier parte adonde
se volviera la vista, la gente ha estado preguntandose ¢ Quié-
nes somos?, ;A donde pertenecemos? Y ¢ Quién no es de los
nuestros?.

...La mayor relevancia de la identidad es en gran parte resulta-
do de la modernizacion socio-econdémica, tanto en el plano
individual, donde la dislocacion y alienacion crean la necesidad
de identidades mas significativas, como en el plano social ,
donde las mayores capacidades y poder de las sociedades no
occidentales estimulan la revitalizacion de identidades y la
cultura autoctonas.

...La identidad en cualquier plano —personal, tribal, racial o de
civilizacion- solo se puede definir en relacion a <otro>, una
persona, tribu, raza o civilizacion diferente.

...Las fuentes de conflictos entre Estados y grupos de diferen-
tes civilizaciones son, en gran medida, las que siempre han
generado conflictos entre grupos de gente: el control de las
personas, el territorio, la riqueza, los recursos y el poder
relativo, que es la capacidad de imponer los propios valores,
cultura e instituciones a otro grupo en comparacion con la
capacidad de dicho grupo para hacer eso con uno.

...Es humano odiar. Por definicion y motivacion, la gente
necesita enemigos: competidores en los negocios, rivales en el
rendimiento académico, opositores en politica. ...La tendencia
aunnosotros contra ellos es casiuniversal enlaarena politica.
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En el mundo contemporaneo es cada vez mas probable que el
<ellos> sea gente de una civilizacion diferente.”(...1997...Bar-
celona, Paidos).

Los planteamientos de Huntington pueden conducir a enfrenta-
mientos bélicos aterradores y a explosiones de violencia inusitadas
como las del 11 de Septiembre de 2001, es posible evitar estas
catastrofes si es que aceptamos, como algo positivo, que los “otros”
constituyen manifestaciones propias de la creatividad humanay que
las diferencias, lejos de ser amenazas, son enriquecedores comple-
mentos. Que el ser humanoy la humanidad se encuentra mucho mas
all4 de las fronteras de las culturas de que formamos parte, que
podemos aprender mucho de los “otros» y que sélo tendremos una
imagen mejorada de lo que somos, luego de un desprejuiciado
conocimiento de los demés

De vuelta al humanismo

Un humanismo en consonancia con las condiciones de nuestros
dias debe partir del reconocimiento de las diferencias culturales
como una manifestacion de la riqueza de nuestra especie cuya
creatividad no se limita a determinados planteamientos y caminos,
puesto que el ser humano, poseedor deldon de la creatividad, puede
trasladar ideas y principios a hechos reales de muy diversas mane-
ras.

Una comprension cabal de estas diferencias no puede lograrse
partiendo de patrones estructuradores de la cultura de la que forma-
mos parte, si no de aquellos que conformaron a los “otros”
conglomerados humanos. Tenemos capacidad suficiente para
liberarnos temporalmente de nuestras estructuras interioresy enten-
der otras realidades desde sus veneros.

Esta bien que cada persona se sienta parte de su cultura, se
integre a ella y busque realizarse dentro de sus pautas e ideas, pero
no tiene sentido que este ordenamiento del comportamiento esté
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contaminado con posiciones que no respeten a las otras culturas por
considerar que carecen de algunos componentes de aquella de la
gue formamos parte y a los que se les da validez universal. Hay
principios universales de planteamientos culturales, pero la manera
como se concretan en cada cultura es diferente y tienen legitimidad
en cada una de ellas.

Si aceptamos la capacidad de hacerse diferentes de los grupos
humanos, un auténtico humanismo no debe limitarse a conocer lo
distinto y comprenderlo como una alternativa a las mdltiples posibi-
lidades de la creatividad humana. Es necesario valorar lo que los
otros han creado partiendo de su “l6gica interna” que nos llevara a
descubrir no sélo realizaciones distintas sino limitaciones y caren-
cias de nuestra propia cultura. El factor axiolégico es esencial en las
estructuras de las culturas, no es suficiente para una comprension
cultural de los “otros”, entender los rasgos distintos tan sélo desde
la mente, hay también que tener una idea clara de la manera como
cada cultura valora y jerarquiza a sus componentes.

La UNESCO en su informe 2000 sobre educacion considera que
uno delos principales objetivos educativos del tercer milenio consiste
en ensefar a vivir con los “otros”, es decir a desarrollar nuestras
mentesy afectividades para organizary planificar la vida en un medio
en el que la presencia de lo diferente es cotidiana, sin que a priori
consideremos que por ser distintos son inferiores o fuentes de
conflictos, sino al contrario, que contribuyen al crecimiento integral de
las personas y las colectividades.

Emparedados, aislados en nuestra cultura, el conocimiento de
nosotros mismos es limitado e incompleto; al coexistir con los “otros”
y esforzarnos por conocerlos descubriremos una serie de rasgos
nuestros de los que no teniamos conciencia pues no se mostraban
con evidencia por ausencia de referentes distintos. El conocimiento
del otro debe partir de buena fe en el sentido de apertura mental y
animica que nos libere de la tendencia a buscar defectos que nos
consoliden como los Unicos acertados.
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Si més que con la realidad en si organizamos nuestras ideas y
conductas con las percepciones de esa realidad (la realidad en mi),
los prejuicios contribuyen a deformar grotescamente las percepcio-
nesy los juicios de ellas derivados. El prejuicio proviene de falta de
conocimiento adecuado de lo otro a causa de ideas que, sin la debida
evidencia, hansido generadas o aceptadas sin sentido critico. Enlas
condiciones en que actualmente vivimos, el acceso directo sin
intermediarios a los otros nos posibilita disminuir sustancialmente los
prejuicios logrando un mejor conocimiento y valoracién del ser
humano en sus multiples diversidades.

Cualquier forma de dogmatismo, al “convertir” en verdades lo
gue son opiniones o conjuntos de opiniones, es la negacion del
humanismo que supone respuestas distintas a distintos plantea-
mientos como connatural a la condicién humana. Los dogmatismos
parten de la inseguridad y el temor que determinadas personas
tienen de hacer frente a la realidad. La aceptacién como Unicas de
tales o cuales “verdades” genera una seguridad ficticia ya que reduce
la diversidad de las personas y los conglomerados humanos a
espacios minimos. Ante el temor de hacer frente a la diversidad, la
mejor politica es la de la avestruz al ocultar la cabeza en un agujero
cono lo que se da por eliminada la amenaza externa. Los dogméticos
ocultan sus cabezas enlas estrecheces de sus dogmasy, negandose
a considerar siquiera cualquier alternativa, eliminan el temor a su
existencia.

Una forma manifiesta o0 a veces velada de dogmatismo es el
etnocentrismo que se niega a considerar siquiera la posibilidad de
validez de componentes de otras culturas que no coincidan con los
de aquellos de las que se forma parte, peor adn silos contradicen. La
meta a corto, mediano y largo plazo de la Antropologia Cultural es
superar el etnocentrismo para comprender a las otras culturas desde
sus planteamientos. La Antropologia Cultural es, entonces, la posi-
cion y la actitud mas adecuada para entender al ser humano como
diverso, aceptarlo y respetarlo eliminando cualquier intencién de
negar o menospreciar lo diferente.
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Personalmente considero que seria tragico para el ser humano
“encontrar la verdad” ya que desapareceria su condicion de perma-
nente buscadory la curiosidad, como elemento dinamico de surazén
ya no tendria razén de ser. Sin plantear un relativismo absoluto, y sin
afirmar de manera contundente que cada cultura tiene su verdad o
sus verdades, pienso que cada una cuenta con sus “caminos” para
aproximarse. Una mirada al pasado nos muestra que visiones de
muchos aspectos de larealidad que se las daba por evidentes hoy se
las considera falsas, incompletas y a veces absurdas. Si considera-
mos que cada época tuvo sus “verdades”, no quiere decir que la
verdad no existe, sino que las etapas para su aproximacion han sido
superadas. Si decimos que cada cultura tiene sus “verdades”, no
afirmamos que ésta no exista sino que las formas de aproximacion
son diferentes.

El humanismo parte de la idea que cada época y cada cultura
tiene del hombre ideal de alli que de tiempo en tiempo se habla de
“hacer un hombre nuevo”, en el sentido de adecuado a los nuevos
planteamientos de la cambiante sociedad. Sien los albores del tercer
milenio hablamos de un “hombre nuevo”, tiene éste que fundamen-
tarse en la aceptacion, respeto y satisfaccion de su diversidad, en
otras palabras de los planteamientos con que nacid la Antropologia
Cultural en la segunda mitad del siglo XIX y que se han robustecido
y ampliado a lo largo de los afios: la comprensién de otras culturas

NOTAS

=

Las Tres Fuentes de la Reflexion Etnolégica

2. Marinov, en su obra Mas Platén y Menos Prozac nos muestracomo en
el mundo contemporaneo el filosofo puede ser un consejero que ayuda
aclientes a solucionar problemas de la vida con una vision diferente del
sicologo y el siquiatra. Hay cada vez mas consultorios de esta indole.
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3. En su obra “El Pensamiento Moderno y la Idea del Hombre, El Dr.
Francisco Alvarez Gonzalez escribe: Racionalistas y Empiristas
estaban completamente de acuerdo. Si los primeros fundamentaban
laigualdad en la identidad de una especie de razén supraindividual, la
misma para todos, los segundos buscaban apoyo para esta creencia
en el supuesto basico de su teoria gnoseoldgica: la ausencia de ideas
innatas y el caracter por igual vacio de toda conciencia al nacer que le
hace semejante a un papel en blanco

4.  De las obras escritas por Lewis, es muy interesante “Antropologia
de la Pobreza” en la que analiza la forma de vida de cinco familias
procedentes del mismo pueblo que viven en la ciudad de México
generandose un entorno cultural en el que la pobreza y habitos del
campo coexisten con la opulencia de barrios de grandes ciudades

5.  Para Huntington los conceptos civilizacion y cultura tienen mucho
en comun; sintetiza su idea cuando afirma que “civilizacion es una
cultura con mayuscula”.
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RECUPERANDO LA TRADICION

Mario Jaramillo Paredes
Rector de la Universidad del Azuay
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Merecedora de resefias en importantes publicaciones
especializadasy causade fértiles debates, la obra Educacion Superior
y Futuro de Espafia, de Victor Pérez Diaz, Profesor de la Universidad
Complutense, se inicia con una exposicidn sobre la educacién
superior y sus tendencias actuales. Describe la experiencia
norteamericana y analiza el estado de la universidad espafiola a
partir de sus ingredientes esenciales: los estudiantes, los profesores,
el gasto institucional, la evaluacion de la educacion, la investigacion
cientifica y su capacidad para crear cultura. Algunas de las
aseverciones tajantes pero sustentadas en datos objetivos nos dicen
-en esta obra- que la Universidad, ni esta muerta, ni goza de buena
salud. Es quiza, un enfermo grave, pero recuperable. Sefiala que,
probablemente, los estudiantes entran en un estado de semibarbarie
en la Universidad y, salen, en un estado semejante. Los estudiantes
tendrian -en estas circunstancias- capacidades comunicativas
fragmentarias por la supremacia de una educacion profesionalizante
que no permite una vision integradoray amplia de lo que es el mundo
actual. Eldiscurso prevaleciente -dice- esta centrado en launiversidad
publica y en la formacion especializada, a su vez imitada de la
experiencia norteamericana que, sin ser recomendable de modo
absoluto ni exportable sin reservas, ha dado lugar a las mejores
universidades de nuestro tiempo.

El autor de este analisis considera que una de las causas
fundamentales de los males de la universidad espafiola radica en la
tendencia profesionalista y superespecializada que le ha dado
cortedad de horizontes, pequefiez de aspiraciones y ausencia tanto
de ambiciones como de perspectivas. Ese profesionalismo
reduccionista ha vuelto a la universidad pragmatica y utilitarista,
rigiday propensa cada vez mas a car en estereotipos o en velidades
pasajeras. Concluye el autor que en estas circunstancias lo mas
avanzado podria consistir en larecuperacién de la tradicion medieval
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perdida cuando la universidad no era tanto preparacion para el
ejercicio profesional, sino unacomunidad de estudiantes y profesores
y una forma de vida consagrada a la busqueda de la verdad para
entender y forjar un mundo mejor.

Lo que en estos dias se debate en las universidades espafiolas
no tiene diferencias significativas con lo que es también motivo de
amplias discusiones y andlisis en otras universidades incluidas las
norteamericanas. Es también lo que hoy -entre otros temas- nos
congrega, es decir la necesidad imperiosa de volver a una educacion
integral que forme al estudiante con una vision amplia del mundo y
con la perspectiva suficiente paraintervenir activay positivamente en
él. Digo volver, porque es indiscutible que al hablar de formacion
integral no estamos inventando nada nuevo, sino volviendo -en el
mejor sentido del término- a los origenes de la universidad, es decir
aacomunidad de seres humanos en busqueda de la verdad. De una
bldsqueda que a veces se solaza con acercarse a la verdad y otras,
adicionalmente, para con esa verdad transformar al mundo. Y, en
esas dos posiciones, por supuesto tampoco nada hay de nuevo en la
tradicion moderna en donde las universidades son o somos centros
en los cuales se privilegia la transmision de conocimientos, la
creacion de ciencia aislada de la realidad circundante o, se utilizan
esos conocimientos para hacer del nuestro un mundo mejor. En
muchos de los grandes y paradigmaticos centros universitarios
norteamericanos,europeos y asiaticos de nuestros dias, en efecto,
se hadejado ya deladolaformacion superespecializada prevaleciente
en la segunda mitad del siglo pasado, para privilegiar en su lugar una
formacion integral de sus estudiantes. El esquema es simple y
efectivo: en las carreras de pregrado, prima la formacion general y,
en el posgrado se especializa en un campo del saber. En un mundo
cambiante tan aceleradamente como es el actual y lo sera cada vez
mas en el futuro, es clave formar seres humanos y no un robot que,
mecanicamente, hace aquello para lo que esté programado. En un
mundo con mas incertidumbres que certezas es esencial educar para
la incertidumbre, es decir formar personas que sepan enfrentar y
afrontar lo incierto y lo complejo. El esquema de cursos de pregrado
de caracter no profesional que cubran distintas areas del conocimiento,
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es hoy urgente necesidad. Un esquema que permita al estudiante
tener perspectivas mas amplias, de la cultura y la sociedad y que
aporte valores a la vez que genere actitudes responsables y criticas
hacia su futura profesion asi como hacia la sociedad en la que vive.
Esta formacion se comparte -en perfecta armonia- con la formacion
envalores que hace del estudiante un ser humano, solidario, tolerante
yresponsable. Es decircomo deberia sery no como lamentablemente
es.

Ligada directamente con la formacion integral se encuentra la
formacién multidisciplinaria. En tiempos de globalizacién y de
acelerado desarrollo del conocimiento, cuando los problemas tienen
caracter multicultural y transterritorial, las limitadas fronteras de cada
parcela del saber deben necesariamente ampliarse para dar cabida
a una vision integradora del mundo y sus circunstancias, como diria
el maestro Ortega y Gasset. Hoy ninglin campo del saber puede
-solamente con sus propios métodos- agotar la complejidad de su
objeto y de la enmarafiada trama de relaciones que tiene con otros
saberes y campos de la vida tanto social como individual. Hoy, méas
gue antes, se hace necesario avanzar hacia metodologias y campos
de accion compartidos. El problemade la deuda externa -por ejemplo-
con todo su peso e incidencia en millones de seres humanos no se
agota, ni remotamente, en las férmulas macroeconémicas, ni en las
guimicamente puras disquisiciones economicistas. La cultura, la
politica, la antropologia, pero por sobre todo la dignidad humana,
imponen solucionesintegradoras que vayan mas alla de las simplistas
recetas como cumplir con las imposiciones de los organismos
internacionales o, como aquella, de no pagar la deuda. Las dos
pseudo soluciones son claros ejemplos de visiones reduccionistas
del complejo problemay no enfoques en donde prime la confluencia
de fértiles perspectivas multidisciplinarias. De igual maneray, entre
mil ejemplos, el problema de la educacion en sus distintos niveles no
es solamente asunto de métodos pedagdgicos, de recursos
econdmicos o de estructura organizativa. Es un problemade variados
componentes que tienen que ver con las ciencias naturalesy con las
ciencias sociales y que como tal tiene que afrontarse desde una
vision multidisciplinaria. Hoy y para nadie aqui es desconocido, la
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comunidad cientifica cada vez mas ve la necesidad de revisar las
fronteras epistemoldgicas para ampliarlas y hasta para borrarlas. El
mundo -hoy mas que nunca- no puede ser entendido como un
conjunto de fragmentos sino como una unidad interrelacionada en
donde, como se ha repetido tantas veces, el aleteo de una mariposa
sobre el agua del mar puede causar un maremoto en la antipoda.
Enunciado el problema de la multidisciplinariedad y la formacion
integral en los términos anteriores y en las soluciones integradoras,
es tema aparentemente simple. Sin embargo, en la practica, es tarea
complejapor el peso de unatradicion marcadamente profesionalizante;
por lanatural resistencia al cambio de muchos docentes que privilegian
su campo de saber en desmedro de los otros campos y por la
inmediatista ambicién de muchos estudiantes que buscan
pragmaticamente las herramientas de su profesion para lanzarse al
mundo laboral, sin interesarse en conocer el verdadero mundo
complejo e interrrelacionado en el que deberan vivir.

El Informe de la Comision Gulbenkian para la Reestructuracion
de las Ciencias Sociales, informe que fuera coordinado por Immanuel
Wallerstein, es posiblemente una de las més lucidas reflexiones que
se han hecho ultimamente sobre este tema. Sefiala, entre otros
puntos, que hemos llegado al fin de una racionalidad que no da mas
en sistemas estancos. Que es por ello necesario poner énfasis en lo
complejo, enloinestable es deciravanzar hacia lainterdisciplinariedad.
Ello no supone abandonar lo nuclear es decir la investigacion en
detalle sobre temas especificos y especializados, pero si ir hacia
sistemas integrados en que las partes se expliquen a partir del todo.
Los principales problemas que enfrenta una sociedad compleja
-como es la actual- no se pueden resolver -sostiene- descompo-
niéndola en pequefias partes que parecen faciles de manejar, sino
abordando esos problemasy a la naturaleza, en toda su complejidad
y sus interrelaciones.

Aun cuando pueda parecer una blasfemia se podria decir que
hay un escaso desarrollo de la ciencia a partir de 1940. Nuestros
padres y abuelos vieron mas avances cualitativos que nosotros.
Entre 1880 y 1940 surgi6: la electricidad, radio, teléfono, motor,
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automovil, avién y antibioticos. Luego sélo la energia nuclear cuyas
aplicaciones précticas son todavia muy limitadas en la vida diaria de
la mayoria de la humanidad. Los viajes al espacio, la informética, la
genética -igualmente-tienen influencia, mas restringidaa comunidades
pequefias, que a los individuos en su vida diaria. Quizé fruto también
de la especializacion es que el conocimiento actual es mas cumulo
de informacién que planteamiento de soluciones o explicacion total
del mundo, es decir filosofia. Los pensadores desde el siglo XVIII
hasta inicios del XX dieron sistemas y soluciones, cuestionados por
supuesto, pero a la final sistemas. Los de hoy casi nada, salvo la
precision asombrosa en conocer detalles pero no visién de conjunto.
Y ese esquema -posiblemente- esta propiciado por la universidad
superespecializaday profesionalizante, empecinaday alucinada por
satisfacer las necesidades del mercado y el capital, antes que por
servir al ser humano de carne y hueso que todavia sigue muriendo
-cuando no de hambre- de enfermedades que debieron desaparecer
hace muchos afios. O por armas temibles y leyes, muchas de ellas
desarrolladas en universidades o por hombres que un dia pasaron
por una universidad.

Juan Jacobo Rousseau decia que todo ser humano tiene tres
deberes fundamentales. El primero, procrear hijos para perpetuar la
especie, el segundo, hacer de esos hijos seres capaces para vivir en
sociedad y, finalmente formarlos como ciudadanos aptos para
desenvolverse en la gran sociedad que es el Estado. Como ocurre
con muchos tedricos no cumplié en la practica con lo que predicaba
y abandoné a sus hijos. Para compensar lo que habia dicho y no
habia hecho escribié sus dos monumentales obras: El Emilio y El
Contrado Social, enlas cuales aconseja como formar seres sociables
y buenos ciudadanos, respectivamente. Pero, mas alla de otras tesis
que alli sustenta, uno de sus puntos fundamentales en el contexto
que hoy nos ocupa, es laformacion integral del ser humano. Para ello
y, ademas de otras recomendaciones, sefiala que el estudiante
-Emilio- después de aprender en la teoria, debe tener contacto con
otras realidades: viajar y tener lo que hoy llamariamos una educacién
internacional, entendida -diriamos nosotros- no como un turismo
superficial sino como el encuentro fértily motivador con otras culturas
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para dar al estudiante esa vision integradora y cosmopolita del
mundo en que vive, asi como elementos de juicio para actuar. Los
prejuicios que surgen de una vision limitada y egocéntrica del mundo
pueden ser superados, conociendo mejor otros sistemas de valores,
otras concepciones de la vida, es decir otras culturas, entendido este
término en el més rico sentido antropoldgico, es decir como las
respuestas que el ser humano da a las necesidades materiales y
espirituales con que le incita el entorno en el que vive, en palabras de
Arnold Toymbee.

Hoy la mayoria de las universidades y escuelas politécnicas nos
empefiamos en mantener y dinamizar programas de relaciones
internacionales que deben entenderse como un puente entre la
universidad, sus profesoresy sus estudiantesy el exterior. Convenios
deintercambio para enviar estudiantes fueray recibir alos que vienen
desde otras latitudes, son formas idoneas de internacionalizar la
educacion, es decir de vencer los limites siempre estrechos de una
sola cultura. Son una forma de hacer universal a un ser humanoy yo
diria, de dar a la universidad su primigenio y siempre valido concepto
de universalidad. Integrar no solamente la docencia sino llegar a
programas integrados y compartidos de investigacion, deberia ser
una meta deseable. Solamente cuando se llega a ese estadio de
compartir proyectos de investigacion, intercambiando experiencias,
sumando fortalezas y aptitudes, es cuando podemos hablar de una
educacion realmente internacional que, lamentablemente, en la
mayoria de los casos se queda solamente en el primer escalon, como
es el de intercambio de estudiantes y profesores.

Hoy un gran refuerzo a ese cada vez mas necesario proceso de
unaeducacioninternacional es el de lavariedad de redes universitarias,
nacionales, regionales e internacionales, concepto que supera al de
las asociaciones de universidades, generalmente vinculadas y a su
vez limitadas, mas por intereses casi gremiales, que por el superior
objetivo de un avance de la cienciay la cultura. Entre las limitaciones
economicistas y de defensa de intereses que priman en las
asociaciones y las miras méas amplias que apuntan a la generacion
de cienciay culturade lasredes existe, efectivamente, unasignificativa
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diferencia. Hoy, quiza, los avances mas importantes en la direccion
de la educacion universitaria internacional, ademas del intercambio
de recursos humanos e informacién y de compartir proyectos de
investigacion, van hacia la posibilidad de homologar estudios y titulos
y, obviamente, de su reconocimiento legal. Dinamizar bibliotecas y
centros de documentacion enlazados en redes informaticas con las
modernas tecnologias, es por supuesto, parte importante de la
internacionalizacion, la transmisién y generacion de conocimientos.
Paraellorequisito fundamental es el de la calidad de laeducacion que
se imparte entre esos centros asociados. Simplemente es imposible
pensar en esos niveles de internacionalizacion si es que no se parte
de poseer los mejores niveles posibles de calidad.

Como se sefiala en un importante documento de la UNESCO la
evolucion de la ciencia y la educacion ha reforzado la validez del
argumento segun el cual, puesto que el conocimiento es universal, su
obtenciony difusién debentambién serlo. Lamovilidad de estudiantes
y profesores, en este contexto y segun la misma fuente adquieren
una importancia mayor y mas aun a la luz de las tendencias de
integracion econémica, politica y social, como las de nuestros dias.
Las tecnologias nuevas de informacién contribuyen poderosamente
en esta direccion de internacionalizar el saber y la educacion. En la
década pasada segun cifras de la UNESCO el numero de personas
que reciben educacion fuera de su pais de origen aumento6 al menos
en un treinta por ciento y la mayoria de ellas provienen de los paises
endesarrollo. Es decidor -de acuerdo alamisma fuente- que la mayor
parte de esa movilidad se dio fuera del marco de programas de
intercambio institucional, es decir se hizo por cuenta propia de los
estudiantes. Uno de los problemas serios, por supuesto, es el del alto
porcentaje de estudiantes que se quedan en el exterior, es decir no
regresan a contribuir con su preparacién al desarrollo del pais del
cual provienen. La paradoja, en este sentido, se da en términos de
estudiantes de paises subdesarrollados, nutriendo con su capacidad
alos paises desarrollados en los cuales se prepararony en los cuales
se quedan. Es parte de un fendmeno -como todos conocemos- de
amplio movimiento de migracion causado por factores econdémicos,
politicos y sociales que obligan a la gente a buscar mejor suerte en
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el exterior.

La internacionalizacién de la universidad supone, ademas de
compartir recursos humanos, experienciasy proyectos, unanecesidad
inherente al espiritu universal de la universidad como es el de ampliar
horizontes, liberarse de los prejuicios, tener una vision integral del
mundo en su rica complejidad cultural para conociéndolo mejor,
lograr el respeto hacia otras formas de pensar y actuar. En suma para
crear una cultura de tolerancia que tanta falta hace en el mundo
actual. Vistos desde esta perspectiva los tres temas sobre los que se
me ha pedido que reflexione, no son tres, sino uno solo que es el de
busqueda de seres humanos con una visién cosmopolita que rebase
los limites cada vez mas estrechos de una superespecializacion.

Finalmente y en lo que tiene que ver con los sistemas
internacionales de medicion de la calidad de la educacién superior,
éstos son relativos y se encuentran mediados por una serie de
factores dentro de los cuales, quiza los mas significativos, sonlos que
tienen que ver con las necesidades que cada pais y sociedad tiene;
sus objetivos, limitaciones y por sobre todo con las distintas
percepciones que existen -muchas de ellas antagénicas- sobre el
papel que la universidad debe cumplir. La calidad de la educacién -la
excelencia- se mide sin lugar a dudas en la relacion que existe entre
losfines buscadosyloslogros alcanzados. Es ensintesis laadecuacion
entre el deber sery el ser de la educacion superior. Segun los Ultimos
informes validados intrernacionalmente, por ejemplo, Finlandia es el
pais en donde un mayor porcentaje de estudiantes de escuela y
colegio tienen un mas alto promedio de capacidades para lectura
comprensiva, mientras que Coreay Japon son los que tienen mejor
desempefio en matematicas y ciencia. Canada ocupa el lugar cinco
en el mundoy Gran Bretafia el seis, mientras Estados Unidos esta en
dieciséis y Alemania en el veinte.

Brasil con el mas alto puntaje en América Latina, ocupa el lugar
trigésimo segundo. Sobre la educacién superior, lamentablemente,
no disponemos de este tipo de medidas pero puede adelantarse que,
siendo la educacion escolar y la media, las bases sobre las que se
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sustenta la universidad, los resultados anteriores son decidores.
Existen paises y redes de universidades en los cuales la calidad de
la educacion se mide en términos de proyectos de investigacion
pertinentes que han concluido con éxito y han significado un real
avance para el conocimiento. Hay parametros que miden la calidad
por el nimero de lideres y dirigentes que han entregado a la sociedad
y al Estado. Hay otros que pesan por el niumero de premios Nobel que
han salido de sus aulas o que dictan clases en esa Institucion. Hay
paises que privilegian el nivel de contribucién que una universidad ha
dado para la solucién de problemas sociales de la comunidad como
la salud o la educacion elemental y, hay quienes miden su calidad por
las posiciones que en los diferentes campos de la actividad publica
0 privada ocupan sus graduados. De los pocos parametros casi
mundialmente aceptados, no puede dejar de mencionarse la calidad
de los docentes, en el pasado y en la actualidad y la autoridad moral
e intelectual que ello proporciona. Igualmente, la calidad de los
estudiantes, el nUmero de estudiantes por docente, el nivel y numero
de postgrados -especialmente doctorados- el impacto de las
publicaciones cientificasy, finalmente, lainfraestructura. Lamedicién
de la calidad lleva implicita a la competitividad que obliga a un
esfuerzo cada vez mayor en la busqueda de mejores resultados. Un
exceso de competitividad, sin embargo, puede ser negativo, pues
genera acciones desleales entre instituciones. En la base de un
sistema de calidad esta siempre la flexibilidad de planes, programas
y proyectos, ademas de la autonomia, que permite tomar decisiones
sin presiones ni limitaciones externas. Flexibilidad para responder
con agilidad al cambiante entorno y para crear o suprimir carreras. El
nivel de intercambio con otros paises es igualmente una medida de
la calidad de la educacion asi como su capacidad de usar
apropiadamente los avancestecnoldgicos. Unainstitucion gue trabaja
con calidad se propone metas altas que son un fuerte reto frente a las
necesidades de la sociedad en la que sus graduados van a actuar.
Los niveles de exigencia son altos, tanto para la carrera como para
la graduacion y superan el simple camulo de informacion para llegar
a tesis que supongan un real aporte. La relacion entre egresados y
graduados asi como entre profesores a tiempo completo,
investigadores y alumnos son otros tantos puntos que se toman en
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cuentay que, ciertamente, constan en el proyecto de un sistema de
evaluacion y acreditacion que fuera desarrollado por el CONUEP.
Hoy mé&s que nunca es urgente consolidar un sistema de acreditacion
en las universidades y escuelas politécnicas del Ecuador. En un pais
en donde la educacion no rinde cuentas es importante iniciar ese
proceso midiendo con pardmetros de uso generalizado en otras
latitudes y con adecuaciones a nuestra realidad, la calidad que
nuestras instituciones brindan. Hoy, en el Ecuador empieza ya a
sucederlo que en otros paises ocurre desde hace siglos: quien ofrece
una plaza de trabajo a un graduado pregunta cada vez mas donde
obtuvo su titulo. Y mas all4 de muchos riesgos que ello entrafia, es
bueno en cuanto conjuntamente con los concursos de conocimientos,
nos dice qué es lo que la gente busca y espera de nosotros.

La responsabilidad de la Universidad, hoy al igual que en el

pasado, es grande. Y, foros como éste, nos ayudan a compartir y
buscar ese futuro mejor que todos esperamos através de laeducacion.
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EL TOTEM VIRTUAL

Andrés Abad Merchan
Director Cultural del Banco Central del Ecuador, Cuenca
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La anécdota

Inicia el semestre. Los alumnos entran a clase y toman asiento
en sus puestos habituales. Es su primera clase, y da la casualidad
que es de antropologia cultural. Sus amigos, que ya han tomado la
asignatura anteriormente, dicen que es interesante. Que en ella se
habla de costumbres de pueblos y exdticos que todavia se los tilda
como “primitivos”. Que se estudia la cultura y las tradiciones. Que se
habla de mitos y de leyendas. También de los enigmas fascinantes
de la evolucion. De piezas arqueoldgicas perdidas en el tiempo. De
lenguajes, espiritus, demonios y dioses; de parentesco, familia y
organizacion de los seres humanos entre si; de arte. Y de simbolos.

De pronto, ingresa el profesor al aula colmada por los avidos
estudiantes, quienes estan listos para desentrafar el misterio que
han imaginado. El docente da la bienvenida, mira la lista y no falta
nadie. Saca su cuaderno de notas y comienza la clase. Primero se
confiesa; afirma que cada vez es un reto ensefiar esta asignatura,
pues en la actualidad la antropologia se esta transformando vertigi-
nosamente, porque se interesamas enlos estudios de las sociedades
contemporaneas, y que, con el advenimiento de la era digital, es
necesario incorporar el componente virtual. Habla de la ciberantropo-
logia y luego se refiere al contexto sociocultural en el que surgieron
los principales estudios con caracter antropoldgico en la cultura
clasica occidental.

El profesor se refiere a la riqueza legada por el mundo griego.
Cita a Herddoto. Habla del Renacimiento y se detiene en Tomas
Moro. Dice que Moro nacié en 1479 en Londres, que pertenecio a la
generacion de los grandes humanistas de su épocay que vivié en la
era de los gigantescos descubrimientos geogréficos, es decir, en un
periodo de transicion hacia un “nuevo mundo”, y que se puede partir
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de sus ideas para poder entender lo que se ha venido a llamar como
la sociedad del conocimiento, que es una suerte de mundo imaginario
similar a su “Utopia”, que es el nombre de una isla imaginaria regida
por leyes instauradas por el sabio Utopos, también imaginario. Dice
qgue la organizacion social de esta isla aseguraba a todos sus
habitantes el maximo de felicidad posible, pues sus principios posi-
bilitaban la comunidad de los bienes, la tolerancia religiosa, la
obligacionimpuesta a todos a trabajar seis horas diarias y el goce del
ocio en actividades artisticas; en un sistema asi, afirma en tono
irbnico, se supone la posibilidad de que el hombre alcance una
organizacion donde ya no es necesario introducir ningan cambio.
Anota ciertas analogias peligrosas.

Y, concluye, que los profetas de la ciencia y la tecnologia
vaticinan el mejor de los mundos posibles una utopia que se acerca,
si bien no se trata del fin de la historia, por lo menos se alcanza un
punto de inflexion en su trayectoria. Pero advierte que la antropolo-
gia, como critica cultural, puede ser la herramienta que permita leer
ese plan preestablecido por la “mano invisible” de la que una vez
hablé Adam Smith, ese fil6sofo y economista escocés, hace ya mas
de dos siglos, para, precisamente, romper con algunas ideas
preestablecidas por las fuerzas construidas por la sociedad de
consumo Yy poder entender mejor el “nuevo mundo virtual” que
comienzaainvadirnos como una épocade los “modernos primitivos”.
El maestro saca un libro de su maletin y lee a Octavio Paz: “Menos
natural y del todo injustificada ha sido la preeminencia del cientismo,
una supersticion moderna...”. Termina la clase. Los alumnos, un
poco confundidos frente a estas extrafias reflexiones, abandonan en
silencio el aula.

La Antropologia en la tradicién

La anécdota, aunque parezca un poco fuera de lugar, advierte
sobre la necesidad de la antropologia, de pensarse a si mismo y
redireccionar muchos de sus intereses ante las nuevas realidades de
la sociedad contemporanea, del nuevo orden mundial y del adveni-
miento de la tecnologia digital con sus mundos virtuales.

50



En la tradicion del estudio de la antropologia, como ciencia
social, se parte del andlisis de los llamados clésicos, que son las
obras de Edward Taylor y Henry Morgan. A este ultimo se lo
considera el fundador de la antropologia estadounidense, escribio su
opus magnumen 1877 con el titulo de La Sociedad Primitiva. Influido
con los conceptos evolucionistas de la época, Morgan sintetiza la
evolucion sociocultural de la humanidad en base a tres periodos
étnicos: salvajismo, barbarie y civilizacion. En cada uno de estos
ciclos se destaca un elemento tecnoldgico de la cultura que provoca
la permanencia en dicho estado (Cfr. Juarez y Serdam, 1995: 53).

Taylor, por el contrario, conocido como el padre de la antropolo-
gia briténica, escribio su obra fundamental en 1871 con el nombre de
Primitive Culture, en la que aparece el concepto de cultura mas
usado, toda vez que existen por lo menos, solo en el campo
antropolégico, doscientas definiciones. “Cultura, dice Taylor, es el
conjunto complejo que incluye conocimientos, creencias, arte, moral,
ley, costumbre y otras capacidades, y habitos adquiridos por el
hombre como miembro de la sociedad” (Ibidem: 55).

La antropologia, entonces, estudia al ser humano como creador
de cultura, preocupandose de su pasado remoto como referente para
el andlisis de sus circunstancias en el presente y posibilidades en el
futuro. Se divide en dos grandes campos; uno que enfatiza el estudio
de los elementos fisicos que lo componen y otro, que es el que nos
ocupa, estudia el comportamiento aprendido, es decir de su herencia
social.

Una malévola pero util definicion de la antropologia social y
cultural es “el estudio del sentido comun”. Pero el sentido
comun esta, antropologicamente hablando, mal llamado: no es
ni comun a todas las culturas ni ninguna de sus versiones es
particularmente sensata desde la perspectiva de alguien ajeno
a su contexto cultural particular”. (Herzfeld: 1/25).

Ahora bien, el hecho de registrar datos de diversa indole, bien
sea en las costumbres, técnicas, artes, ideologia, religion, técnicas
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en general, no garantiza un trabajo de indole antropolégico. Con la
elaboracion de categorias clasificatorias y, sobre todo, en la busque-
da de ciertas generalizaciones se pueden dar las primeras
explicaciones cientificas.

Ciertamente, los trabajos recientes han estado dedicados a
estudiar las exigencias de la tecnologia, de la politica y aun de la
ciencia. Esta disciplina ha visto la expansion del conjunto de sus
temas y hasta hace poco se creia que “la principal misién de la
antropologia era el estudio de lo social con todos sus ambitos -la
politica, la economia, el parentesco, la religién, la estética, etc.- en
aguellas sociedades cuyos miembros no habian aprendido a hacer
distinciones tan abstractas” (Ibidem: 2). A pesar de haber perdido
vigencia el evolucionismo, se seguia hablando de sociedades “mo-
dernas”0“avanzadas” en contraposicionalas “antiguas” o “atrasadas”.

Muchos se preguntan si la antropologia corre algun riesgo de
desaparecer ante lainminente extincién de las microculturas tribales
gue eran su tradicional objeto de estudio. Si bien es cuestionable la
tesis de una absoluta desaparicion de estas culturas, no obstante
cadavez mas estan asimiladas a las culturas mayoritarias, por lo que
practicamente en muy poco tiempo estaran completamente comuni-
cadas con la sociedad global. Sin embargo, la antropologia tiene
sustento y vida propia. Con el tiempo ha reformulado sus objetivos,
y ha abierto una multiplicidad de puertas en las que ha centrado su
atencion. Por ello, cada vez més se interesa de los problemas de la
sociedad postindustrial y de la eradigital, ello hallevado a abrir ciertos
senderos sobre teméticas contemporaneas.

Lo importante en todo caso, sea cual fuere el objeto de su
estudio, tanto en una comunidad en la Amazonia como en uno de los
barrios mas populosos de Nueva York, es la determinacién de su
método, que es el comparativo transcultural, pues “estudiar lo que
hacen ‘otros’ hombres es hoy mas importante ya que esos ‘otros’
estan mas cerca y nos influyen mas que en otras épocas” (Espina
Barrio, 1996: 34).
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A pesar de que el desarrollo de los medios de comunicacion ha
llevado a pensar sobre cierta uniformidad cultural en el mundo, el ser
humano con sus variantes culturales presenta todavia un enorme
abanico de comportamientos que giran alrededor de una infinidad de
temas que serén objeto de estudio del antropdélogo. “La batalla entre
la uniformidad y la diferencia no ha concluido y tiene visos de no
concluir por mucho tiempo” (Ibidem: 35).

La Ciberantropologia

La Ciberantropologia se la define como el estudio del ser humano
en las comunidades virtuales y en los ambientes de redes digitales.
Entendida, entonces, la antropologia como el estudio de la culturaen
una comunidad dada, es preciso, para definir y entender el concepto
de Ciberantropologia, partir de la reflexién y alcance de la cultura en
un mundo virtual. Lo primero es reconocer que las comunidades no
son sOlo aspectos geograficos ni exclusivamente semioticos -bien
sea desde la perspectiva étnica, religiosa o linguistica- de lo contrario
no se podria incursionar en el uso de prefijo “ciber”, que, como la
“Utopia” de Moro, no deja de ser un interesante lugar “imaginario”.
Por el contrario, una comunidad en el sentido virtual es construida en
el llamado ciberespacio sobre la base de un “interés comun de
afiliacion”, en el que trascienden las barreras de clase, religion, raza,
nacion, géneroylenguaje (Cfr. www.clas.ufl.edu/anthro/Cyberanthro).

Cuando se navega por la Internet se incursiona en las comunida-
desy chats, en donde se percibe precisamente la construccion de un
“nuevo mundo” en el que el proceso de interactividad no reclama
ningun componente cultural o geografico clasico, sino se funda en la
unidad de intereses. Si se crea una comunidad en uno de los lugares
en los que se lo puede hacer, bien sea en Hotmail, AOL, Yahoo o
Altavista, la base de dicha creacion se funda en la necesidad de un
“comun interés de afiliacion”, verbigracia: cine clasico, arte digital,
automoviles de competencia, astronomia hindd, literatura francesa,
arqueologia andina, musica celta, clonacién de seres humanos,
rosacrucianismo, tarot, etc.
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En otras palabras, cualquier area del humano saber, sery hacer,
puede convertirse en un “interés afiliativo” con el objeto de constituir
una comunidad en el ciberespacio, por lo que el aspecto racial, por
ejemplo, pasa a un segundo plano. Lo que es inevitable para que se
establezca una comunicacion eficiente es el uso de una lengua
comun, y este componente es fundamental en la concepcion clasica
de la antropologia, pues se necesita del uso de un cédigo para
participar de la experiencia conjunta. Es por ello que, las comunida-
des, desde la estricta perspectiva de lo cultura, se dividen en
comunidades en inglés, espafiol, aleman, francés, y luego en el area
especifica de interés.

La Ciberantropologia se fundamenta también en la l6gica que si
una comunidad en el sentido antropoldgico es factible de ser estudia-
dacon categorias de las ciencias sociales, las comunidades virtuales
pueden entonces, ser entendidas también bajo conceptos similares.
Es decir, en las comunidades virtuales seguramente se crean nece-
sidades de comunicacion, organizacion, supervivencia, cooperacion,
filiaciony aiin de parentesco. Es obvio que para el “etnografo virtual”,
que seré la persona dedicada en levantar la informacion descriptiva,
se presenta un verdadero reto, pues tiene que lidiar con una catego-
ria amplia de seres humanos que en algin momento incluird la
inteligencia artificial y a los androides.

Uno de los principios de la antropologia radica en que, lo que
convierte a los seres humanos en tales, se fundamenta en la
habilidad de intercambiar informacion simbélica entre sus semejan-
tes, también en la capacidad de transmitir conocimientoy experiencia
de una generacion alasiguiente, lo que las redes neuronales estaran
muy pronto de lograr (Cfr. Ibidem). Por lo tanto, algun dia las
maquinas estardn en capacidad de jugar al etnégrafo una mala
pasada.

La Ciberantropologia, gracias a que posee un canal binario de
transmision de la cultura, mira al ser humano como un transmisor
digito-analogo de informacion , pero no en el sentido comparativo al
gue el filbsofo LeMettrie se referia, pues en la época de la llustracion
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-por lainfluencia de la Revolucion Industrial- el simil del ser humano
era una maquina humeante y contaminante, al vapor. En esta época
digital post-MacLuhan consideramos que el ser humano no es
solamente un procesador de combustible (comida) en energia (traba-
jo). “Ellos también absorben y transmiten unidades de informacion o
memes. Si los genes son el codigo del cuerpo fisico del ser humano,
entonces debemos pensar en los memes como la programacion de
la biocomputadora que llamamos cerebro” (Ibidem: p. 2).

La analogia descrita podria estar mucho mas en el terreno de la
ficcion, sin embargo, con el advenimiento de las computadoras en la
vida cotidiana se esta tratando con una realidad cada vez mas
cercana, lo que ha provocado un renacer en el estudio de la
conciencia volviendo de moda categorias psicosociales, que esta-
ban en letargo, tales como epistemologia, identidad, y teoria del
conocimiento en general.

Para la antropologia, especialmente en las teorias ligadas a la
ecologia cultural que miran al ser humano en una permanente
adaptacion al entorno, son importantes los grandes hitos que han
acelerado su proceso evolutivo, llAmese capacidad de simbolizar
(que lo hizo saltar de la animalidad a la humanidad”; uso de las
manos, de la piedra, del fuego, la invencion de la rueda, la revolucién
neolitica (agricola), industrial, etc. Estos hitos tienen un enorme
impacto en los factores intrinsecos de la cultura, como por ejemplo,
organizacion social o cosmovision para citar solamente dos.

Para la Ciberantropologia estamos actualmente en un punto de
inflexién en la historia humana, un apex, similar a la revolucién
neolitica hace diez mil aflos, 0 aun mas atras, a una época compa-
rable almomento en que se produjo el salto cualitativo en los antiguos
antropoides, hace mas de cuatro millones de afios, quienes, gracias
a la capacidad de manipular simbolos (la primera herramienta
humana), se convirtieron en seres erguidos que aprendieron a
caminar solo en dos patas.

Por tal razon, estamos en una nueva etapa para que se produzca
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un “salto” en la especie, por lo que podriamos ser calificados como
“modernos primitivos”, denominacioén que usaran seguramente las
generaciones futuras, dentro de miles de afios. Esta época de
“modernos primitivos”, segun Steve Mizrach, creador del Web-site
sobre CyberAnthropology (web. cit. Supra, de donde hemaos obteni-
do abundante informacién sobre el tema) dice que en esta era
posmoderna se produce una acelerada colision entre el pasado y el
futuro. Mizrach afirma que una subdisciplina de la llamada ciberan-
tropologia es el antropo-futurismo, que se dedica a conocer el
impacto antropolégico y la alta tecnologia.

Laantropologiaclasica, de Morgany Taylor, estaba més concen-
trada en el pasado que en el futuro. Estos dos evolucionistas de la
cultura llamaron a los pueblos estudiados como “salvajes” o “primiti-
VOS”, porque asumieron que eran remanentes de una antigua época
de la humanidad, por supuesto acogiendo un término que, a todas
luces, es etnocentrista. Incluso, después de la segunda guerra
mundial los pueblos “primitivos” o llamados también “pre-modernos”
siguieron siendo estudiados por los antropdlogos con la suposicién
que la modernidad y la civilizacion de Occidente los iba a absorber.
¢Pero qué sucede ahora? Mizrach en su articulo “What is
AnthroFuturism?” dice:

Hoy en dia, evidentemente, este viejo sistema de evolucionis-
mo haempezado a declinar del discurso antropoldgico (a pesar
que el darwinismo cultural sociobiologicista ha regresado)... En
efecto el contacto cultural y la difusion es un camino de doble
via. Lo moderno ha acogido lo primitivo (‘gone native”) asi
como lo primitivo se ha modernizado. Los antropologos estan
porlo menos estudiando a plenitud la gente aqui en el presente,
incluyendo sociedades high-tech “avanzadas”, sin la suposi-
cién ingenua sobre un cambio evolutivo lineal y continuo (Web
cit. p. 1).

En el camino del antropo-futurismo Donna Haraway habla de la
“cyborg anthropology” (los cyborg es un ser mitad humano, mitad
maquina), debido a que la tecnologia estd invadiendo el cuerpo
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humano de una manera inevitable, a través de los implantes, prote-
sis, organos artificiales, cirugia plastica, trasplantes, etc., o que nos
estd convirtiendo, de alguna manera a todos en cyborgs, pues el
concepto basico es la sustitucion de lo que nos dio la naturaleza con
un elemento tecnoldgico. Aqui la paradoja estructural se pone en
evidencia, pues aparece la dicotomia naturaleza vs. cultura, como lo
crudoylo cocido, que habla el antropdlogo Claude Lévi-Strauss. Aqui
se deja en el tapete uno de los dilemas basicos de la humanidad de
siempre.

Totem punto com.

Con la definicién de la Ciberantropologia, es preciso hacer un
ejercicio de imaginacion. La premisa que se refiere a que las
comunidades realesy las virtuales tienen comportamientos analogos
eslapuertade entrada al andlisis. Y es factible que hayala necesidad
de los tétemes en el mundo virtual, o, por lo menos, que la colectivi-
dad haya creado su necesidad. El tétem fue un elemento sustancial
en las sociedades “primitivas”, y aun, en forma simbdlica, lo es en la
nuestra. Adicionalmente, bajo la perspectiva de que estamos en el
apice de una nueva historia de “modernos primitivos”, la necesidad
de elementos simbdlicos de la cultura permite hablar de la exigencia
de referentes culturales en el complejo mundo del ciberespacio.

En suma, para los habitantes de una comunidad virtual, debe
existir el deseo inconsciente de buscar un ancestro comdn como
referente de filiacion. Al menos esta es la hipétesis de trabajo.

Y partimos al andlisis con ésta.

La definicion general de tétem dada por Sigmund Freud dice que
es un “animal comestible, ora inofensivo, ora peligroso y temido, y
mas raramente una planta o una fuerza natural (lluvia, agua) que se
hallan en una relacion particular con la totalidad del grupo” (Enciclo-
pedia Encarta, 2000). La palabra en si, es originaria de los indios
ojibwa de América del Norte, cuyo significado se asocia al de
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“guardian personal”, protector o guia de una persona, y por lo tanto
existe una relacion de parentesco aparente con el totem, con todos
los derechos y obligaciones que ello amerita. “La sociedad ojibwa se
dividia en cinco clanes principales, los cuales a su vez se subdividian
en grupos menores que llevaban el nombre de algin animal o totem.
Los cinco grandes clanes y sus subgrupos eran los siguientes: pez,
grulla, somorgujo, 0so, alce” (Wiseman y Groves, 1999: 39).

El totemismo es un sistema social fundado en aspectos ideol6-
gicos para establecer relaciones intrinsecas y extrinsecas del clan en
referencia. Por lo tanto, no representa por si mismo una forma de
religion o algo similar. Elttem, de hecho, tiene funciones distintas en
las culturas, cuyos miembros llegan a tener una especie de relacién
mistica con €l. Si se asume un animal como tétem, este no puede ser
sacrificado ni consumido, puesto que es el guardian o protector del
grupo. El elemento totémico se convierte en el emblema o insignia
hereditarios del grupo que recibe su nombre.

Claude Lévi-Strauss propuso que no existia entre el individuo y
su clan totémico ninguna relacién de tipo “mistico”, como proponian
sus predecesores en el estudio de esta temética. Para él es como un
cbdigo que sirve como instrumento para clasificar los grupos socia-
les. “Las diferencias entre un clan A y un clan B son las mismas que
existen entre el jaguar y el 0so. Esto puede traducirse, verbigracia,
diciendo: ambos son clanes de cazadores, pero norivalizan entre si”.
Asi se codifican las diferencias en la sociedad, analogas a las
observadas en el mundo natural (Ibidem: 46, 47).

El animal totémico es por definicién un sistema global proclive a
subdividirse en partes y, a su vez, éste es parte de una especie,
dando una secuencia de la forma: especie - animal totémico - partes
del cuerpo. Esto se conoce como el operador totémico. Y las
personas que forman parte de cada subdivision conocen el lugar
exacto en el que se encuentran dentro de una organizacion social.

Uno de los objetivos basicos de la antropologia desarrollada por
Claude Lévi-Strauss fue el de demostrar que las “operaciones
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mentales fundamentales” que animaban el pensamiento en todo el
mundo eran las mismas, por ello llegé a decir: “L ‘homme a toujours
pensé aussi bien” (el hombre siempre pensé tan bien como ahora).
Es obvio que las circunstancias en las que aplicé ese pensamiento
fueron en extremo diversas (Cfr. Ibidem).

En sintesis, el ttem es un animal, planta o fuerza natural, frente
al cual un grupo social se siente vinculado, como simbolo de union.
Y destacamos fuerza natural, pues sera este el referente para buscar,
por analogia, un referente simbolico clasificatorio en las comunida-
des virtuales dentro del ciberespacio.

Al ingresar en las paginas virtuales de los buscadores, como
Hotmail o Yahoo, se ve que mantienen espacios para chats y
comunidades virtuales, y la referencia de quien ingresa a esas
paginas se convierte en la pagina principal, alli es donde radica la
fuerza natural de la que hablamos, o por lo menos es lo mas cercano
a ello, es el referente de filiacion. Detras de las maquinas hay un
componente puramente humano, sensible y solidario que interactda
con sus congéneres, estableciendo relaciones de caracter social y
antropoldgico.

Perolanecesidad de filiacion y organizacion aparece, a pesar de
la volatilidad de los medios, por lo que la hipétesis de la existencia de
un tétem virtual se vuelve una idea plausible. Pero en la medida que
se va ingresando en las diversas categorias de clasificacion -ya que
de clasificacion estdn compuestas las redes de parentesco- se va
acercando uno a la comunidad elegida. La busqueda por parte de lo
general a lo particular, ejemplo: de la pagina principal del Hotmail se
accede luego a los chats, de ahi a la temética preferida, por decir
religion, y de ahi se crea una comunidad con la tematica, por decir,
de dngeles. En esta comunidad hipotética de personas, aparente-
mente andnimasy distantes, que discuteny conversan sobre angeles,
se va creando con el tiempo una necesidad de filiacion, producto de
una amistad creada en lo virtual, que poco a poco se va integrando.

Los elementos de parentescoy de referente simbdlico paratodos
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los que forman parte de una comunidad virtual son varios, en primer
lugar est4 el elemento simbdlico de unién, que es “el comun interés”
y luego, como la resolucién de un &rbol de problemas se va ascen-
diendo al tronco comun que es la pagina web principal, que ha sido
de completa eleccidn al inicio. En una vision estructural la referencia
del ejemplo anterior se convierte entonces en la secuencia: hotmail
- chats - religion - angeles.

Esta secuencia, que el participante conoce de antemano, es una
especie de operador totémico, que establece una forma de clasificar
el lugar especifico que ocupa una persona en el ciberespacio. Son
como ramas que terminan en un tronco, para hablar en términos
botanicos. Es decir, esta secuencia es la que convierte a la persona
en un ser “real”, en el mundo virtual.

La secuencia de lo simple a lo complejo, o de mayor a menor,
como algoritmo matematico es la fuerza natural, el tétem virtual,
anélogo a lo que requiere el tétem para operar en el mundo real, y
representa el ancestro simbolico clasificatorio que necesitan los
habitantes de las comunidades virtuales, y que llevan en sus nom-
bres registrado en el e-mail, como dominio después del simbolo @,
gue es como un apellido que sustenta la pertenencia a un gran
conglomerado de habitantes en la red, por ejemplo:
nombre@hotmail.com. De esta manera se esta identificando la
persona como miembro del clan A, que se diferencia del clan B.

Y asi podremos afirmar como lo hizo Lévi-Strauss: “L’homme a
toujours pensé aussi bien”. No importa el tiempo ni el lugar.
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La antropologia ha encontrado un camino que inici6 con estudios
etnograficos de culturas aborigenes o exoticas — escenario al que
todavia algunos la reducen —, y es en los actuales dias un referente
de acercamiento al ser humano desde una vision de la complejidad
y la superacion de los determinismos en todas sus formas (politico,
economico, filosofico, religioso, tecnolégico y cientifico).

Esa vision desde la complejidad, esa perspectiva holistica, y el
rescate y valoracion de la diversidad, son contribuciones de la
antropologia que sin duda han tenido un importante impacto en la
actitud y el pensamiento humanos en la era de cambio de los
milenios. Tiempo en que los estudios culturales apuntan también al
analisis de una época marcada por los avances profundos en la
ciencia y la tecnologia.

La tecnologia moldea la cultura, la cultura a su vez produce
ciencia, y la ciencia proporciona la base epistemologica para el
desarrollo de latecnologia. Muchos antrop6logos han ubicado clara-
mente a la tecnologia como parte fundamental del sistema cultural.
En la tension cambio — continuidad del sistema cultural, la tecnologia
ha sido mas bien un factor de cambio, mientras que la lengua, por
ejemplo, uno de continuidad. La tecnologia y lo humano, sin embar-
go, han estado en cierta forma claramente diferenciados.

La realidad de los profundos avances en la tecnologia y sus
relaciones con la cultura, nos obliga a darnos cuenta de que lo
tecnologico no se puede distinguir ahora tan facilmente de lo huma-
no. Menser y Aronowitz nos hacen notar que lo tenemos dentro
(medicinas, alimentos industrializados), cerca (teléfono) y fuera
(satélites) de nosotros. A veces lo habitamos (oficinas con tempera-
tura controlada) y otras nos habita (marcapasos). Lafigura del ciborg
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(cybernetic organism), recurso narrativo literario y filmico, es acepta-
da sin asombro por mis hijos pequefios.

De esta constatacion, ha surgido el campo de los estudios
culturales de la cienciay la tecnologia, que mira antropolégicamente
estasrelaciones, es decir, desde unavision de complejidad, enlaque
las fronteras entre cultura, ciencia y tecnologia se encuentran menos
definidas, y la dinamica de sus relaciones estan menos determina-
das.

La tendencia hacia una vision lineal de la evolucion de la vida
humana en el planeta, estuvo fundamentada en ciertas visiones
religiosas, politicas o cientificas, que veian a dicho avance como un
natural caminar hacia nuevas y mejores escalas. Ciertas visiones
politicas planteaban la desaparicion de una forma de organizacién
econdmica, que debiaineludiblemente ser sustituida por otraala que
el futuro perteneceria por entero. Otros plantearon el fin de la historia.
Soélo los Les Luthiers acuden a nuestro auxilio para decirnos que “La
verdad absoluta no existe y esto es absolutamente cierto”.

Auln la hipétesis de la seleccion natural de los mejores, en la
vision evolucionista de Darwin, que fue un corte de tremendo impacto
ante la vision religiosa predominante en su época, ha cambiado
ahora por la del azar. Porque al fin fue una suerte que, en el cambio
climatico que arras6 con los dinosaurios del planeta, les sobrevi-
vieran los ratones —que evidentemente estaban menos adaptados
gue los dinosaurios en ese mundo antes del tiempo de nuestra
especie—. Desde el mundo cuéntico hasta el del choque de civiliza-
ciones, el azar tiene ciertamente su influencia.

Cuando hablamos de los profundos avances en la ciencia y
tecnologia, debemos tomar el dato con cautela. Es cierto que los
descubrimientos e invenciones son cada vez mas frecuentes y
profundos: la definicién del genoma humano, la clonacion de anima-
les, el desarrollo de la cosmonautica y de la cibernética, son noticias
con las que nos hemos despertado en nuestros Ultimos meses y
afos. Pero también es cierto, como nos recuerda Guy Sorman, que
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los cambios todavia no llegan a la mayoria de la gente, como por
ejemplo ocurria con la invencion del automovil o del televisor, que
tuvieron una difusion de mucho mayor cobertura e impacto en la
gente comun que los viajes interespaciales o la fertilizacion humana
artificial de nuestros dias.

Las propuestas actuales de los estudios culturales superan en
cierto sentido los dos enfoques del determinismo bio-fisiolégico y el
del constructivismo cultural. El enfoque alternativo que se plantea es
ahora el de culturas — naturaleza, como un todo complejo que debe
ser considerado en ese ambito. Una constatacion fruto de dichos
estudios es precisamente que los aparatos tecno-culturales asumen
funciones distintas o producen efectos distintos cuando cambian de
medio.

Se han planteado tres distinciones metodoldgicas para abordar
el tratamiento de latecnologiay suimpacto en el sistema cultura: una
ontoldgica, una pragmatica y una estético-fenomenolégica. La
ontolégica aborda lo que es la tecnologia, esto es los objetos que
resultan de la interaccién cultura — ciencia — tecnologia. La pragma-
tica describe lo que hacen las tecnologias. La estética hace una
lectura de cémo afectan las tecnologias en aspectos estéticos, de
categoria social, prestigio, etc.

Los estudios culturales también han contribuido a cambiar la
vision de la ciencia como la evolucion de un conocimiento disciplina-
rio como un conjunto de algoritmos inevitables, y mas bien, con un
abordaje tal vez anti-disciplinario, ha mostrado que dichos algoritmos
son constituidos, complicados e implicados con el poder. Lo que se
investiga, lo que se descubre y lo que se publica, tiene estas
imbricaciones, descubiertas por los antropélogos que han estudiado
etnograficamente los laboratorios de cientificos en diversos lugares
del planeta.

Asi como los trabajos de los primeros antropologos en las
comunidades aborigenes, los estudios de la techo-cultura surgen en
un medio, se relacionan con una problemética y se ubican en una
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zona fronteriza. Los estudios culturales aplicados al estudio de la
tecnologia y la ciencia, muestran que los sistemas tecnoldgicos
influyen en el poder, prestigio, sociabilidad, politica, percepcion,
experiencia y sentimientos del ser humano.

Sharon Traweek, en su etnografia realizada en comunidades de
fisicos de particulas de altas energias de Estados Unidos y Japon,
nos hace notar que se ha eliminado de los informes académicos el
papel del investigador en la produccion de conocimiento. Y a nuestro
modo de ver, es quiza uno de los aspectos que mas deben interesar-
nos como comunidad universitaria, preocupada de formar la mente
y las actitudes de los investigadores.

Como trabaja el investigador, de qué medios se ha valido para
lograrlos recursos que le permitan llevar adelante sus estudios, es un
asunto que se ha dejado de lado de los reportes finales. Desde las
consideraciones éticas hasta las pragmaticas, el abordaje publico de
estas implicaciones seria un aporte que contribuiria a nuestro creci-
miento como seres humanos.

Traweek enfoca el trabajo de las mujeres cientificas en estos
medios, y nos muestra por ejemplo que, en el Japdn, el caso de una
fisica que aprovechd de sured de relaciones personales y familiares,
para constituir su equipo investigador, el aprendizaje de los estudian-
tes, lapublicacién de articulos y el montaje de su laboratorio, con muy
escasos recursos financieros en comparacion de sus colegas varo-
nes. Al leer su etnografia, recordaba que ése es el papel que juegan
nuestros profesores que realizan investigacion en nuestra Universi-
dad. Las redes personales y familiares juegan un papel significativo
para lograr un proyecto de investigacion. Sin embargo, esos temas
se discuten con muy poca frecuencia cuando ensefiamos en el aula.
En el curso de cultura, cienciay tecnologia que realicé en la Maestria
en Estudios de la Cultura, analizamos con los estudiantes esta
realidad, y veiamos que su abordaje en el aula seria sin duda
enriquecedor para nuestro desarrollo investigativo. Juan Pablo
Martinez, que dirige el Museo de Esquetologia en nuestra ciudad,
decia que el uso de esas redes de relaciones habia sido uno de los
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factores més significativos para permitirle la creacion y crecimiento
de su museo. Sin embargo, en toda su vida estudiantil de pregrado,
nunca se habia considerado el tema en su formacion académica.

El desarrollo de las tecnologias de la informacion y las comuni-
caciones, lleva ciertamente a un cambio cultural, a una realidad
nueva que se la ha denominado cibercultura. Entre los maltiples
cambios que se han dado, hay algunos interesantes como el retorno
al predominio audiovisual en nuestra especie, que tuvo, en cierta
forma, un lapso de espera de casi tres milenios, desde la invencion
del alfabeto en Grecia en el afio 700 antes de Cristo. Este significativo
cambio simbdlico permitio pasar de lalengua al lenguaje, hizo posible
el discurso conceptual, dio base a una infraestructura mental para la
comunicacion basada en el conocimiento, y separ6 lo literal de lo
audiovisual. El cambio fue potenciado tremendamente con la inven-
cion de la imprenta por Gutenberg.

Sin embargo, a finales del siglo 20, la radio y la television
sobrepasaban a la comunicacion escrita. La transformacién tecnolo-
gica ha llevado a que nos relacionemos con varios modos de
comunicacion en una red interactiva de alcance global que integra
todos los medios. Como dijimos antes, este crecimiento también ha
sido mediado por intereses sociales, politicas gubernamentales y
estrategias de negocios.

Manuel Castells hace un interesante andlisis partiendo de la
propuesta de MacLuhan de que “el medio es el mensaje”. Propone
que, el avance de las tecnologias ha ido moldeando la cultura, y la
cultura a su vez a influido en la tecnologia. Una siguiente escala que
propone es la de que “el mensaje es el medio”, puesto que las
caracteristicas del mensaje moldean las del medio, como se daen la
oferta de la television actual, que se ha producido una descentraliza-
ciony diversificacion de acuerdo a los “clientes”: infantiles, deportes,
noticias, masica, cine, etc. Castells afirma que “no vivimos en una
aldeaglobal, sino en chozas personalizadas producidas globalmente
y distribuidas localmente.”
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Lareciente escala que analiza es aquella de la gran fusion en los
multimedios como entorno simbdlico. En este entorno, la integracién
de los medios mas un alto poder interactivo y el desarrollo de las
autopistas de la informacidn, permite una nueva realidad - que ya la
vivimos- la de las comunidades virtuales. Aqui, dice, el mensaje es el
mensaje. Es un sistema en el cual la realidad misma (la existencia
material y simbolica de la gente) est4 plenamente inmersa en un
entorno de imagen visual, en el cual las apariencias no estan
solamente en la pantalla a través de la cual se comunica la experien-
cia, sino que llegan a ser la experiencia. ¢ Recuerdan el Aleph de
Borges?

El aporte de la antropologia en el estudio de las relaciones entre
la cultura, la ciencia y la tecnologia tiene, como se ha visto, muchas
implicaciones, desde las de caracter pragmatico hasta la del rescate
del encanto del mundo, al que es posible volver cuando su visién
humanistica nos aleja de las visiones lineales y unilaterales y nos
acerca a valorar la cultura y el cosmos que se integran en una
maravillosa complejidad.
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“.. tiraron las imagenes al suelo y las cubrieron de tierra y
después orinaron encima, diciendo: Ahora seran buenos y
grandes tus frutos... lo cual, sabido de ellos, dejaron lo que
hacian y corrieron gritando a darle conocimiento a don
Bartolomé Colon, que tenia aquel gobierno por el Almirante
su hermano, que se habia ido a Castilla. Este, como
lugarteniente del Virrey y Gobernador de las islas, formo
proceso contra los malhechores y, sabida la verdad, los
hizo quemar publicamente”. *

El episodio relatado por Fray Ramén Pané en 1498 es
aleccionador. Seis indigenas que habian sido convertidos al
cristianismo, tomaron unas imagenes religiosas que habia dejado el
mencionado fraile y las enterraron, como solian hacer con sus
propios idolos, en una ofrenda para que la tierra fecunde. Es decir
honraron a las imagenes en gesto de sincretismo religioso y por este
acto de fe fueron castigados con la pena suprema, quemados. Es una
clara muestra de la concepcién etnocéntrica con la cual el europeo
juzga a América.

El concepto de etnocentrismo, generado en las ciencias
antropoldgicas, esla actitud de un grupo humano que se coloca como
centro alrededor del cual gira el mundo. Dicho grupo posvaloriza
positivamente sus realizaciones y particularismos, cree en su
superioridad y menosprecia o niega los valores de las culturas
diferentes a la suya.

El etnocentrismo se explicita en los conceptos tedricos que
manejamos, asi como en nuestro lenguaje cotidiano. Cuando
hablamos en América Latina del “Cercano Oriente”, no pensamos
que tal region geografica es cercanay esté al Este para Europa, pero
para Latinoamérica es el lejano occidente. Cuando estudiamos el
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bachillerato nos ensefiaron la “Historia Universal”, que de universal
no tiene nada, pues en realidad es la historia de la cuenca del
Mediterraneo, es decir de lo que se acostumbra llamar actualmente
la Civilizacion Occidental. Recuerdo por ejemplo que en “Historia
Universal” jamas nos ensefiaron lo que ocurria durante el siglo Xl en
la region en que hoy es Bolivia, 0 qué pasaba en el siglo XlII en el
centro de Africa.

Los manuales de historia que se utilizan en nuestras escuelas,
colegios y universidades, estan plagados de un fuerte contenido
etnoceéntrico.

Algunos hechos son presentados con gran frecuencia y con lujo
de detalles, por ejemplo, el fausto de las Cortes reales o la heroicidad
de determinados personajes, o lagrandezade las conquistas militares,
sin embargo, en dichos manuales, es dificil encontrar descripciones
sobre la miseria, el hambre, la esclavitud, el genocidio, hechos que
normalmente deberian inquietar la conciencia de los autores de tales
manuales de ensefianza.

Veamos algunos ejemplos, tomados de manuales de Historia
actualmente en uso.

Refiriéndose a la accion de los portugueses y espafioles en
Ameérica podemos leer lo siguiente en un texto editado en Suiza:

“..debieron someter a numerosas pobladas aun primitivas.
Dos imperios que habian llegado a un nivel de civilizacion
bastante elevado, desaparecen, a la llegada de los espafioles:
“El Imperio Azteca en México y el Incario en el Perd”. 2

Da laimpresion el citado manual de historia de que los europeos
al llegar a América debieron someter, por una especie de fatalidad
histérica. Si se tratara de la conquista de un pueblo europeo, se diria
gue hordas invadieron y masacraron, pero como se trata de europeos
conquistando América, se dice tan solo que “debieron someter”. Los
europeos “se instalan”, los “pueblos primitivos” agreden. Luego se les
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niega el calificativo de pueblos y se habla de pobladas, a las que se
les califica de aun_primitivas, dando a entender que hay un
determinismo historico que conduce inevitablemente del “primitivismo”
ala “civilizacion”. Finaliza diciendo que los imperios “desaparecen a
la llegada” de los espafioles, como si dichos pueblos se habrian
eclipsado por su propia voluntad, cuando bien sabemos que fueron
invadidos, colonizados y pauperizados por un mercantilismo europeo,
del que Espafa fue tan solo un eslabon.

Veamos ahora un ejemplo tomado de un manual de historia
publicado en la que fue Unidn Soviéticay que es también fuertemente
etnocentrista.

“La anexion del Asia Central a Rusia contribuyd a un rapido
desarrollo de la cultura de los pueblos Auzbek, Tarjiky Turkmeno.
El estancamiento en que se encontraban tales culturas desde
hace siglos, fue reemplazado por una intensa actividad, gracias
al acceso de esos pueblos a la cultura rusa y a la cultura
europea”. ®

Noétese como, segun este texto el progreso cultural se logra
gracias al aporte de Rusia y Europa. Los pueblos del Asia Central
estaban estancados hasta que llegé la anexion salvadora.

Nuestro lenguaje esta cargado de tanto etnocentrismo que
hablamos corrientemente del “problemanegro” enlos Estados Unidos,
como si la presencia de hombres de origen africano en América no
fuera el resultado del comercio de esclavos practicado por los
europeos “blancos”. En este sentido quiza seria mas correcto hablar
de un “problema blanco” en los Estados Unidos.

Un procedimiento etnocéntrico generalizado consiste en definir
aotra cultura por la ausencia de un fenémeno especifico de la cultura
del observador. Asi por ejemplo se designa con relativa frecuencia a
los pueblos asiéticos, africanos y americanos con la expresion
“pueblos no-blancos”, lo cual no enriquece de ninguna manera
nuestro conocimiento sobre dichos pueblos. Es como siparareferirnos
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a los claveles y a los nardos, les llamariamos “no-crisantemos”.

Una manual de historia, editado en Portugal, nos trae el siguiente
texto:

“..Rosseau sostuvo la doctrina del buen salvaje, actitud
romantica desmentida por los antropofagos, los cazadores de
cabezas y los traidores que lanzan flechas envenenadas
oponiéndose a la colonizacion blanca”. *

Se llega aqui al climax del etnocentrismo, al acusar al aborigen
de traidor, por no dejarse colonizar, por tratar de mantener su
identidad cultural. Si un europeo asi procediera, en lugar de traidor,
se le calificaria de patriota de la resistencia.

Los ejemplos propuestos nos prueban hasta qué punto el
etnocentrismo desfigura la historia, amoldandola a la escala de
valores del historiador. M&s grave aun es el hecho de que dicha
historia tiene pretensiones de verdad absoluta y de universalidad. Es
verdad que todos los pueblos, micro-etnias y macro-etnias, estan
sujetas a una cierta forma de etnocentrismo al relatar sus hazafias y
al valorizar sus leyendas, sin embargo en tales casos se trata de su
propia historia y no de la Historia, pretendidamente universal.

El etnocentrismo, por otra parte, es un fendbmeno muy sutil,
generalmente inconsciente y que levanta una barrera que nos impide
comprender la diversidad cultural, base indispensable para la
construccion de un nuevo orden internacional.

CONFLICTOS CULTURALES

La indudable situacién de pauperismo e injusticia social en que
estan inmersos los grupos aborigenes de América Latina, debe ser
comprendida dentro de una compleja trama de relaciones que
vincula a estos grupos de poblacion con la sociedad nacional y con
laestructura productivainternacional. Se impone unavision diacronica
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gue nos permita comprender correctamente las relaciones entre
etnias y sociedades nacionales en el subcontinente. De otra manera,
correriamos el riesgo de caer en la concepcion “indigenista’, o sea,
observar los problemas sin la conexion suficiente con el universo
nacional e internacional.

Las relaciones desiguales entre grupos de cultura heterogénea,
conllevan relaciones sociales de explotacion, que emanan de una
estructura socio-econdémica determinada desde la épocacolonial. En
efecto la colonizacién europeaformao parte de un proceso de expansion
politica y econémica post feudal.

Entendemos por estructura un conjunto de relaciones basicas
conunminimo de estabilidad que caracteriza atodo proceso histérico.

Llamamos sistema a un conjunto de relaciones -consumo,
acumulacién, distribucién, intercambio, etc., que se dan entre los
elementos que estan macro-integrados.

Cuando hablamos de Colonialismo nos referimos a un sistema
socio-econdmico coherente, que se basa en unarelacién estructural
de dependencia.

En la l6gica del sistema, las desigualdades culturales permiten
gue unos subsistemas asuman el papel de polos hegemadnicos o
dominantes, y otros el de periferias dependientes.

Debemos evitar caer en el error, tan comun para la Antropologia
tradicional, de considerar el caso indigena como un problema
meramente cultural, evitando cuidadosamente tomarlo como un
problema politico. Aquella hipotesis que nos habla de aislamiento de
los indios que formarian otra sociedad, desconectada de la sociedad
nacional, es falsa. La vision dualista esta cargada de un contenido
ideoldgico indudable, ya sea a nivel consciente o inconsciente.

El mal llamado “problema indigena” se origina en la estructura
econdmica del sistema de produccion impuesto en América por
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Europa. El relativo aislamiento cultural y las desigualdades objetivas
no son sino parte del sindrome: Consecuencia y no causa. El
engranaje del proceso historico genera una ldgica interna en que el
problemade las etnias diferenciadas es solo parte del proceso mayor
de relaciones sociales de clase. Asi es como se forma una
interdependencia econdémica entre la ciudad-mercado y el hinterland
indigena. La poblacién aborigen fue obligada por la Europa post-
feudal a aceptar leyes y usos que beneficiaban a los colonizadores,
se modificé el régimen de tierras, la tecnologia, el gobierno, las
relaciones econdmicas y los patrones culturales.

Darcy Ribeiro® considera que las poblaciones aborigenes pueden
encontrarse actualmente en cuatro situaciones: 1. aisladas; 2. en
contacto intermitente; 3. en permanente contacto; y 4. integradas.

La mayor parte de los grupos aborigenes de América Latina se
hallan en el tercer caso, es decir en contacto permanente con la
sociedad nacional. La prueba de que es asi esta dada por el hecho
de que las variaciones que se producen en el precio internacional de
algunas materias primas, como el cauchoy latagua, pueden dinamizar
relativamente o deprimir ain mas a diversas poblaciones aborigenes
gue viven de la recoleccion de tales materias primas en el medio
selvatico. Como vemos el caminar de la historia y las marcas del
colonialismo han hecho que los aborigenes pasen de la autarquia a
la dependencia. Ademas de aculturacion se trata de un problema de
colonialismo y neo-colonialismo.

Los contactos que hemos mantenido histéricamente con las
poblaciones indigenas, no ayudan a tranquilizar nuestra conciencia.
La salud, el progreso, el confort, que nuestra sociedad pretende
haber aportado al indigena, no le han llegado realmente, sobre todo
si pensamos en términos de generalidad. El administrador colonial,
el funcionario, el hacendado y hasta el misionero, han contribuido a
gue el aborigen pierda paulatinamente su propia escala de valores,
gue no ha sido reemplazada por los valores de nuestra civilizacién.
Hemos intentado privar al indigena de su identidad cultural, de su
dignidad humana, lo hemos degradado hasta ubicarle en la mas baja

78



escala de la sociedad latinoamericana actual. El indio -primer
americano cronolégicamente- ocupa hoy el tltimo lugar en aspectos
educacionales, sanitarios o de ocupacion. El indigena esta excluido
actualmente del nivel de toma de decisiones en América Latina.

Eltérmino “primitivo” con el que le designamos con frecuencia es
profundamente etnocéntrico, se basa en el solo criterio del bajo nivel
tecnoldgico enrelacion a nuestra sociedad que posee unatecnologia
relativamente sofisticada. Nuestra cultura niega los valores del otro,
menosprecia lo que le es diferente.

La sociedad nacional dominante transfigura y adecua a sus
propios intereses a los aborigenes mediante lo que en Antropologia
se denominan compulsiones. Ellas son principalmente de cuatro
tipos:

A) Compulsiones ecologicas (reduccion de habitat; cambios
sensibles en el entorno geografico).

B) Compulsiones bidticas (transmisién, generalmente involuntaria,
de enfermedades para las cuales el indigena no ha desarrollado
resistencias organicas).

C) Compulsiones tecnoldgico-culturales (cambios en la vivienda;
herramientas modernizadas que desplazan a las tradicionales,
creando dependencia frente al productor de bienes industriales).

D) Compulsionesideolégicas (frustraciones psicolégicasy complejos
de inferioridad resultantes del menosprecio de valores
aborigenes).

a) Ejemplifiquemos las compulsiones ecolégicas con un caso
de actualidad que ocurre en el Ecuador.

En la region de selva humeda con clima tropical amazdnico,
que los ecuatorianos denominamos Oriente, se han
conservado grupos humanos con identidad cultural bien
diferenciada.

79



80

Son en general etnias que practican un nomadismo limitado
y se nutren basicamente de larecoleccion de frutos silvestres,
de la caceria y de la pesca; practican generalmente un tipo
de agriculturaincipiente y mantienen contactos intermitentes
con la sociedad nacional.

Entre las etnias que viven en el Oriente ecuatoriano podemos
citar a los cofanes, los sionas, los secoyas, los shuar y los
achuar, los zaparos, los canelos, los yumbos, los huaoranis,
sin que esta enumeracion pretenda ser exhaustiva.

La mayoria de estos grupos humanos enfrenta actualmente
el peligro, real e inminente, de su extincion cultural y aun
biolégica producida por factores exdgenos que son, por una
parte, el proceso de colonizacion de tierras por inmigrantes
blanco-mestizos que se establecen en regiones que
pertenecen a tales etnias y, por otra parte, la presencia de
compafiias nacionalesy foraneas dedicadas a exploraciény
extraccién de petroleo y otras materias primas.

Los aborigenes selvaticos, al alejarse para evitar el contacto
con estos extrafios, reducen considerablemente su habitat.
Las proteinas y las calorias, que antes podian obtener
suficientemente de larecoleccion, cazay pesca, disminuyen
correlativamente con la reduccién del entorno ecolégico. La
desnutricidbn comienza a manifestarse, pues el sistema de
subsistencia practicado tradicionalmente, se vuelve
disfuncional. Lavida de predacién en seminomadismo, exige
un ambito geografico muy extenso.

Las compafiias exploradoras y las autoridades de gobierno
a veces ignoran lo que esta ocurriendo. Cuando los
antropélogos hacemos conocer el problema, frecuentemente
se imponen a la supervivencia de grupos minoritarios de la
selva. Es inquietante y lamentable saber que estos hechos
estan ocurriendo ahora, en plena segunda mitad del siglo
XX. Conlas consiguientes variaciones el mismo problema se
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presenta en Guatemala, México, Brasil, Colombia, Peru,
Venezuela, para no citar sino a aquellos paises en que el
problema reviste caracteres de gravedad. Por demas esta
decir que frecuentemente las empresas exploradoras y
extractoras de materias primas, no pertenecen atales paises,
sino a otros altamente industrializados.

En cuanto a compulsiones biéticas, digamos tan sélo que la
poblacién aborigen de México en el afio 1520 oscilaba
alrededor de los veinte y cinco millones de habitantes, segun
lo afirmala escuela de Berkeley.® La misma poblacion era de
apenas algo mas de un millén en los albores del siglo XVII.
La curva demografica posterior es ascendente.

Uno de los factores que contribuyé a tan fuerte des-
poblamiento, fue el de las enfermedades traidas desde
Europa, tales como la tifoidea, la gripe, el sarampidn, la
coquelucha, etc. que hasta entonces eran desconocidas en
América y para las cuales, por lo tanto, los aborigenes no
habian desarrollado ningln mecanismo de defensa biolégica.
Las resistencias organicas eran inexistentes y tales
enfermedades diezmaron la poblacion. Debemos decir que
elcontagioylatransmisidn de tales enfermedades ocurrié de
una manera totalmente involuntaria y, en la mayor parte de
los casos, sin que se dé cuenta siquiera el europeo.

Este problema, que hemos usado como ejemplo de com-
pulsion bidtica, sigue diezmando las poblaciones aborigenes,
sobre todo entre los grupos selvaticos que estan relativamente
aislados de las sociedades nacionales.

Enloquerespectaalas comunidadestecnolégico-culturales,
analicemos una de ellas, el caso de la vivienda rural. Es
frecuente que grupos silvicolas ocupen tradicionalmente
casas comunales, que son un loégico producto del concepto
de colectividad, de ayudareciprocaen las faenas cotidianas,
de cohesion del grupo social. Ocurre que aveces los agentes
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de desarrolloimbuyen u obligan alos indigenas a abandonar
las dichas casas comunales para que pasen a vivir en casas
dedicadas a unasola familia, que forman aldeas o pequefios
poblados. Tenemos entonces un doble cambio: de las casas
comunales desperdigadas a lo largo de los rios tropicales,
pasan a casas unifamiliares ubicadas en aldeas, o sea
concentradas. Dicho cambio abrupto rompe el equilibrio
social, empobrece cultural y econdmicamente a la poblacion
aborigen, facilitando, por otro lado, las tareas de dominacién
al concentrar a la poblacién en aldeas.

Otro caso digno de andlisis es el de la vivienda en la regién
interandina. Se trata en este caso de un tipo de vivienda que
es producto de un proceso milenario de adaptacion al clima
de los paramos de la cordillera andina.

El campesino indigena una de la sabiduria popular al
seleccionar los materiales para construir su vivienda. Dichos
materiales son los mas idéneos para enfrentar al viento, al
frio, a la llovizna sempiterna de los interandes americanos.

Robustas y anchas paredes de tierra, ya sea de adobe o de
“tapial” con puertas muy estrechas y ventanas minimas,
cuando existe alguna; techos de paja recogida en el paramo;
hogar central para cocer alimentos y calentarse al mismo
tiempo; conejillos de indias (cuyes) que sirven de alimento en
los dias de fiesta, viven dentro de la casa, contribuyendo al
mismo tiempo, con su calor animal, a la calefaccién de la
vivienda. A veces el techo de paja se prolonga en las
paredes, en otras ocasiones en lugar de tierra, se usan
maderos y paja en abundancia, en fin, las variaciones
regionales son mdultiples, caracterizadas todas por una
proporciéon humana siempre presente. Una gran riqueza de
elementos arquitectonicos, adaptados a la naturaleza,
caracteriza a la vivienda indigena de los Andes.

Nuestra sociedad, en lugar de estudiar esa extraordinaria



fuente de sabiduria popular, desprecia tales elementos
arquitecténicos y los reemplaza con una tecnologia ajena a
nuestro medio. Las escuelas de Arquitectura de los paises
andinos (creo que sin excepcién) no consideran como
materiales de construccion al adobe ni a la paja.

Existen muchos casos de fracaso en lamodernizacién de las
viviendas por no haberse consultado alapoblacioninteresada
y por haberimpuesto arbitrariamente soluciones paternalistas
sin tomar en cuenta a los factores antropol6gicos.’

Claro esta que no se trata de mantener formas arcaicas de
construccion con criterio de anticuario romantico, sino de
estudiar lavivienda aborigeny, enun proceso de intercambio
en pie de igualdad con el indigena, enriquecer mutuamente
la arquitectura andina.

d) Un caso de compulsién ideoldgica tipica es la actitud
generalizada de los llamados agentes de desarrollo, como el
profesor, el asistente social, el cauchero, el misionero, el
colono, el hacendado, el tendero, el ingeniero agronomo, el
guardia forestal, el trabajador de empresa petrolera, etc.,
que menosprecian todo el quehacer indigena, afirmando
que su casa no sirve, que su comida es mala, que sus
artefactos no valen, que sus ideas son falsas. A fuerza de
escuchar repetidamente estas afirmaciones etnocéntricas,
elindigena pierde confianza en su propia cultura, termina por
renegar de sus valores y de su tradicion milenaria. Llega a
avergonzarse elindigenade su gente y de simismo. Comienza
entonces otra vida, una vida de imitacion en la que asume
otras ideas, otro vestido, otras creencias, es decir pasa
paulatinamente a la “civilizaciéon” en la que va a ser, salvo
excepciones, un hombre de segunda clase.

Entonces vendra la actitud paternalista. Se dira, refiriéndose
a los indios “los pobrecitos”. O, vendra tal vez la actitud
racista, en cuyo contexto la palabraindio se usa como injuria,
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como un grosero insulto. Cuando alguien procede mal en el
Ecuador, solemos decir “tenia que ser indio”, o0 “ya se le salio
elindio”. Esta actitud racista tiende a desaparecer conforme
avanza la educacion.

¢QUIEN ES Y QUIEN NO ES INDIO?

En las paginas anteriores hemos hablado de los indios, de los
aborigenes, de los indigenas... ¢quiénes son? ¢cémo podemos
definirlos? ¢ en base a qué criterios?

El criterio mas comun para definir al indio es, puede suponerse,
el criterio racial. Ahora bien, conforme avanzan los conocimientos en
el campo de la Antropologia Fisica, el concepto de “raza” pierde
correlativamente el valor cientifico. Tanto es asi que hoy en dia,
ningun cientifico que se precie de tal, maneja el concepto de raza.
Ademas dicha palabra se ha llenado de un cumulo tal de prejuicios,
gue su solo uso se vuelve indeseable.

En términos de Arqueologia, podemos afirmar que la poblacion
americana procede principalmente de cazadores nomadas venidos
de Asiaatravés del estrecho de Behring en olas migratorias sucesivas,
en una época anterior a hace cuarenta milenios. Desde luego
debemos aceptar otras migraciones posteriores de variado origen.

En un comienzo estos cazadores nGmadas asiaticos, podian ser
identificados facilmente por sus caracteristicas somaticas como son
la forma de los ojos, la coloracion cobrizo-clara de la piel, la llamada
mancha “mongodlica” en la region lumbar y ciertas constantes
hematolégicas como son el factor Diego y la predominaciéon del
gruupo sanguineo O.

Claro esta que la homogeneidad “racial” de los amerindios no ha
pasado de su etapa de hipétesis de trabajo.

A partirdel “descubrimiento de América” se produce un mestizaje
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biol6gico generalizado pues los conquistadores europeos llegaron
sin mujer, lo que da como resultado unamezcla genética que produce
cambios pertinentes en el aspecto fisico.

Los cuatro siglos y medio de mestizaje, nos impiden usar al factor
genético como criterio de identificacion delindio. El comercio esclavista
que llevé africanos a Ameérica, hace aun mas complejo el intento de
utilizar el factor “raza” en el caso que nos ocupa.

Las sociedades nacionales surgidas en América Latina del
proceso independentista, dan prioridad al factor clase social; asi es
como el papel que desempefia cada individuo en las tareas
productivas, le ubica en un determinado estrato de una clase social
dada.

Un indigena boliviano, o peruano, o mexicano que se viste a la
europea, habla espafiol, maneja valores culturales occidentales,
posee bienes y tiene a su servicio indios, ya no es considerado como
un indio. El criterio social de indigenas es méas bien el de aquel
individuo que esta de hecho llamado a desempefar las funciones
consideradas como menos prestigiosas y que son las peor
remuneradas dentro de la sociedad. Subyace también la idea de
ruralidad.

No olvidemos que la sociedad colonial presenta dos grupos
asimétricamente opuestos: los conquistadores, que detentan el
dominio sobre las fuerzas productivas; y los indios, que son el grupo
subyugado. Tales grupos no pueden existir aislados en la sociedad
colonial, pues, alapar que opuestos, son complementarios. Solamente
sihay dominado, alguien puede desempefiar el papel de dominador.®

El criterio cultural para tratar de ubicar al indio se basa en su
pertenencia, o por lo menos al caracter de heredero, de una cultura
gue se desenvolvié en el continente americano durante miles de afios
antes de la llegada de los conquistadores europeos. Sin embargo,
desde que América es sometida al proceso colonial, se da una tan
acentuada aculturacion que hoy es muy dificil identificar y distinguir
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los rasgos culturales provenientes de uno u otro continente. Siguiendo
a Aguirre Beltran® podriamos definir la aculturacién como “el proceso
de cambio que emerge del contacto de grupos que participan de
culturas distintas. Se caracteriza por el desarrollo continuado de un
conflicto de fuerzas, entre formas de vida de sentido opuesto, que
tienden a su total identificacion y se manifiesta, objetivamente en su
existencia a niveles variados de contradaiccion”.

Habria que afiadir solamente que en el proceso de aculturacion,
hay siempre una cultura que impone y otra que es dominada, pues,
de otra manera, utilizariamos mas bien la expresion mestizaje
cultural.

La cultura de Europa post-feudal que llega a América no tiene la
menor intencion de mezclarse, de yuxtaponerse, sino de incorporar-
en-su-seno a los “otros”. Juan Ginés de Sepulveda, al polemizar con
Fray Bartolomé de las Casas, dir4 que los evangelizadores estan
dispuestos a asimilar “a esos entes u homunculos”, es decir que la
idea de los europeos fue asimilar alos americanos, unavez que éstos
hayan renunciado a su identidad cultural.

Este intento de usar rasgos culturales paraidentificar alosindios,
aunque tedricamente es satisfactorio, en la practica ofrece dificultades
mdltiples. Las fronteras que separan las dos culturas son muy
dificiles de precisar. Con frecuencia se cae en el error de considerar
a todo rasgo arcaico como perteneciente a la cultura indigena.

Definiralosindios por lalengua que hablan, es el criterio que mas
se ha utilizado, sobre todo en los censos, por su facilidad de
identificacion. Antropolégicamente la lengua es un rasgo cultural
pertinente. Sin embargo, el bilinglismo tiende a generalizarse y el
uso del Espafiol como primera lengua se impone en las nuevas
generaciones indias, pues es tomado como un evidente signo de
ascenso en el status social.

Por otra parte existen grupos de indios que no hablan sino el
Espafiol y han perdido toda memoriade lalenguaaborigen americana
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qgue poseyeron antes de la llegada de los europeos. Este
monolingliismo espariol no parece ser criterio suficiente para negar
la calidad de indios a tales grupos humanos.

Como vemos el problema de saber quién es indio y quién no lo
es, es mucho mas complejo de lo que aparece a primera vista, pues
se trata de un concepto etnocultural con un fuerte componente social.

A pesar de todos estos problemas tedricos, en los hechos, las
convenciones sociales nos permiten distinguir a los indios de los
demas integrantes de la comunidad nacional.

Existen casos de individuos de indudable extraccién indigena
gue ocupan situaciones destacadas en la vida nacional, lo cual
pareceria probar que lo “racial” no es una barrera. Si analizamos el
caso seriamente, encontraremos que cuando un indigena ha
ascendido en la escala social hasta lograr un puesto de prestigio, lo
ha hecho renunciando a su propia identidad cultural indigena,
renunciando su lengua, a sus valores, a su vestido, a sus costumbres
y acogiendo décilmente las reglas de juego de la sociedad dominante.
Dicho de otra manera: se asciende dejando-de-ser-indio, renegando
de su grupo. Podemos afirmar pues que el ascenso social para los
indigenas en América Latina actual es factible a nivel individual, pero
no a nivel de grupo.

Los conceptos indio, mestizo, blanco, ademas de su contenido
etnocultural, guardan una estrecha relacién con la estructura del
poder, y de ahi sus connotaciones politicas.

Incluso si partimos de una hipétesis falsa-base econdmica igual-
la-ventaja para el blanco frente al indio en la carrera ascendente
dentro del status social, es indiscutible.

La educacion es para el indio una suerte de aprendizaje de su
dependencia, porque sélo es tomado como objeto de la ensefianza
y no como sujeto activo de ella. Las destrezas y los conocimientos
aprendidos en la escuela guardan poca o ningunarelacién con lavida
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real y cotidiana.

Elacceso ala escuela es muy dificil para un campesino-indigena
en América Latina. No porque “el indio sea reacio a enviar a sus hijos
alaescuela”-como se afirma a veces con ligereza- sino porque cada
familia, para lograr completar su presupuesto de supervivencia,
necesita del trabajo de todos sus miembros, incluidos los hijos en
edad escolar. Enviar a un hijo a la escuela representa para el
campesino indigena perder una mano de obra vital, poniendo en
peligro la existencia misma del nacleo familiar.

Asi es como la escolarizacion esta estructuralmente vinculada a
los ingresos econémicos y a la posibilidad de nutrirse de cada familia
india. No basta construir escuelas, contratar profesores y educar
gratuitamente. Es indispensable aumentar el presupuesto familiar de
la poblacion campesino-indigena para hacer, de esa manera, factible
la educacion.

Los antropélogos no podemos contentarnos Unicamente con el
analisis y la descripcion de estos problemas lacerantes. Nuestra
tarea es también, y fundamentalmente, el encuentro de caminos
idéneos de solucion. No debemos aparecer como unos cientistas
sociales romanticos que sofiamos con mantener intocados a grupos
humanos en vitrina. Siendo realistas, debemos reconocer y aceptar
gue el proceso de aculturacién es irreversible, pero tenemos la
obligacién moral y académica de contribuir para que tal proceso sea
menos traumatizante paralosindios, menos destructor de suidentidad
cultural. Nosotros, como hombres pertenecientes a la cultura
dominante, estamos obligados a llenarnos de una cierta dosis de
humildad y rescatar, respetandolos, los valores culturales ajenos.

La Antropologia debe contribuir a disefiar una politica cultural
correcta en América Latina, que sepa tener en cuenta las maltiples
diversidades etnoculturales existentes. Hasta hoy sélo ha existido en
forma implicita una politica cultural condicionada por las estructuras
sociales dominantes. Es necesario reorientar y explicitar dichas
politicas de acuerdo a las nuevas realidades de este mundo en
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proceso de cambio y en busqueda de un nuevo orden internacional,
mas justo y menos segregacionista.?

En la elaboraciéon de esa nueva politica cultural, la participacion

directa en latoma de decisiones de los grupos indigeno-campesinos
y las etnias silvicolas, es el camino mas idoneo para enderezar siglos
de dominacion, de colonialismo y de actitudes paternalistas.

10.
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Formulacién del problema:

El &mbito de la cultura es un tema de dificil analisis por los
cambios y transformaciones que ocurren y modifican su sentido, sus
campos y sus objetos. Las discusiones conceptuales se replantean
en una modernidad tardia en la que las fronteras de los estados-
nacién son cada vez mas difusas, las temporalidades culturales
diversas, y las certezas sobre lo propio y ajeno en el nivel cultural se
han vuelto borrosas.

Mas aun, el debate se inserta en un contexto de mundializacion,
definida como: “la intensificacion de las relaciones sociales en todo
el mundo por las que se enlazan lugares lejanos, de tal manera que
los acontecimientos locales estan configurados por acontecimientos
que ocurren a muchos kilémetros de distancia o viceversa”. *

Vivimos en un contexto de cambios vertiginosos en el que se
amalgaman o entran en contradiccién lo global con lo local, en el que
si por un lado se producen procesos de homogeneizacion cultural,
por otro, y como respuesta contestataria, planificada o no, se da el
resurgimiento y la afirmacion de heterogeneidades que insisten en
recuperar su memoria y tradiciones culturales propias.

El sistema-mundo es percibido por nosotros como un proceso
sinuoso, que se moviliza rapidamente y cambia de perfiles
constantemente. Sin embargo a pesar de estos procesos que inciden
directamente en las formas de vida cotidiana de la gente, las
instituciones de mediacién cultural mas importantes de Ecuadory de
la ciudad, por diversos motivos, pareceria que no logran sintonizar
sus propuestas con los cambios que estan ocurriendo en la cultura,
enlasconcepciones, enlas percepcionesy enlos habitos de lagente,
viviendo de “glorias del pasado”.
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En Cuenca, por ejemplo, los estudios antropoldgicos, los de
critica literaria o pictorica, las discusiones sobre temas y propuestas
culturales, han disminuido considerablemente durante estos afios. A
pesar de que con la Declaratoria, la ciudad se deberia perfilar y
posicionar de diferente manera, en el contexto anotado, hasta el
momento, no se han definido politicas culturales ni un plan de
desarrollo local para la cultura que esté engarzado en un plan de
desarrollo global de Cuenca. No existen propuestas organizacionales
diferentes y las instituciones culturales siguen estableciendo sus
agendas de trabajo aisladas entre si y de los diversos actores.

Temas tales como globalizacién, descentralizacion y cultura, en
el marco de la Declaratoria podrian generar inmensas posibilidades
en el marco de un proyecto alternativo de desarrollo, sin embargo no
forman parte de las agendas de debate.

Es evidente que la mediacion cultural -entendida como la
capacidad de facilitar procesos de produccion y apropiacion de la
cultura material y simbdlica- no pasa solo por lo que instituciones
talescomolaCasadela Cultura, las universidades, las organizaciones
gubernamentales y no gubernamentales realizan, sino, y quiza en
mayor medida, por la casa, la escuela, el barrio, la comunidad, los
medios de comunicacién que van conformando los “habitus” de los
ciudadanos cuencanos.

Sin embargo, en ciudades como la nuestra, lo que propongan y
activen estas instituciones incidira en mayor o en menor medida en
las practicas culturales, por ello la importancia de acercarnos a una
reflexiébn sobre las concepciones que subyacen en las practicas de
instituciones culturales cuencanas; mas concretamente, intentaré
analizar las concepciones sobre cultura, identidad, patrimonio y
desarrollo que subyacen en las practicas de las principales
instituciones culturales en Cuenca, tomando como referencialos tres
ultimos afios en los que se plantea y se consigue que Cuenca sea
declarada como Patrimonio Cultural de la Humanidad.

Ahora bien, la discusidn conceptual puede generar discusiones
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“bizantinas” porque como lo sefala Ticio Escobar hay que enfrentar
“ciertos conceptos que, auin confusos y molestos, integran el paisaje
semantico de donde inevitablemente partimos y expresan las
contradicciones y ambigliedades que anegan vastas regiones de
nuestra incipiente teoria”, algunas categorias son problematicas y
discutibles pero no pueden ser soslayadas. 2

Pero por dificil que se presente la discusion, esta es previa, pues
clarificar el uso de términos y conceptos, conocer los criterios desde
los que sevinculantemastales comoidentidad, patrimonioy desarrollo
local, pueden proporcionarnos pistas para aterrizar en el abordaje de
politicas culturales y en la organizacion de un Plan de Desarrollo de
la cultura local, propuestas que empiezan a perfilarse como
indispensables en la ciudad. De lo contrario en el camino se
presentaran malentendidos y desencuentros o, lo que es peor, en
nombre de la tradicion, del patrimonio y de la cultura cuencana se
pueden generar practicas culturales distorsionadoras ligadas
basicamente a procesos mercantiles, profundas modificaciones en
los significados, que via mercado global conviertan al patrimonio
culturalenungran“simulacro”: artesanias copiadas de otros territorios
culturales, turismo cultural que contrata actores para que sean los
“curanderos o shamanes”, turismo ecoldgico depredatorio, etc.

Motivada por estas reflexiones me propongo realizar un primer
acercamiento a conceptos que se encuentran en las ponenciasy los
proyectos publicados por el Programa Interinstitucional “La identidad
en el Patrimonio”, organizado por la Casa de la Cultura “Benjamin
Carrién”, Nucleo del Azuay, la Sucursal en Cuenca del Banco Central
y la Universidad del Azuay (1999-2000) y ademas reforzar el analisis
de los conceptos en base a entrevistas realizadas a directivos y
autoridades de la ciudad.

El documento sefialado recoge 3 ponencias sobre “Cultura,
Identidad y Patrimonio” discutidas en los foros y 26 proyectos que las
instituciones culturales cuencanas realizarian durante el afio 2000,
como una respuesta colectiva para superar los problemas de
desarticulacion interinstitucional y ante la Declaratoria de Cuenca
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como Patrimonio Cultural de laHumanidad, por parte de laUNESCO.
Los proyectos se articularon en cinco grandes areas: Arte y artesania
(6), Preservacion de Patrimonio (6), Educacion (7), Comunicacion (2)
y Linea Editorial (5).

El Programa “La identidad en el Patrimonio”

En una r4pida evaluacion de lo que ocurria en el campo cultural
en Cuenca, en las reuniones del Comité Interinstitucional, en 1999,
se sefialaba entre otros los siguientes problemas:

La inexistencia de propuestas culturales a largo plazo, una
oposicién entre “arte culto” cuya difusion se privilegia y “arte o cultura
popular” concebida como una expresidon menos valiosa, informal y
espontanea de la creatividad, una tendencia a circunscribir el
patrimonio cultural a lo arquitecténico, difusién cultural dirigida hacia
los publicos instruidos de la ciudad, hacia la elite, y desconocimiento
de las expectativas de la comunidad protagonismos institucionales,
presupuestos exiguos, activismo cultural sin horizonte conceptual
gue guiay potencie sus propuestas. Inexistencia de debate en torno
a la cultura, falta de criticidad, lo que prova un discurso de elogios
mutuos. La cultura autonomizada del debate politico.

Buscando revertir esta situacion y sobre todo para articular
esfuerzos entorno a la Declaratoria, la Casa de la Cultura, “Benjamin
Carrién”, Nucleo del Azuay, el Banco Central del Ecuador, Sucursal
Cuencay la Universidad del Azuay se propusieron motivar cambios
en esta realidad descrita muy someramente y convocaron a 30
instituciones culturales cuencanas para debatir en torno a temas de
interés conjunto y motivar a que las instituciones, desde sus propias
particularidades y especificidades, realicen propuestas para un plan
de desarrollo para la cultura local.

Larespuestainicial fue interesante, alrededor de 30 instituciones
(de las 38 que constan en el Directorio de instituciones y proyectos
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de desarrollo cultural realizado en 1997, por Habit-Com, con el
auspicio de la UNESCO)? participaron en los talleres y encuentros. El
resultado fue un primer proceso de discusion entorno atemas claves
tales como identidad, culturay patrimonio, que serviria de guia -en el
plano conceptual- para la formulacion de 26 proyectos.

En un primer acercamiento al documento se percibe que a nivel
conceptual existe una diversidad de concepciones en torno a cultura,
identidad, patrimonio y desarrollo, lo que ocasiona que los proyectos
presentados por las diversas instituciones no logren vertebrarse
como un plan sélido para la cultura local.

A un afo de este proceso, insisto en que la construccion de
proyectos no son suficientes, y por lo tanto el esfuerzo inicial de
coordinacién habria que reforzarlo con un debate constructivo y
propositivo en torno a ejes centrales que fundamenten el trabajo
interinstitucional, integrando a nivel conceptual andlisis antropoldgicos
y sociolégicos como Unica forma de abordar la realidad de la cultura
de unaformaintegral. Esto permitird, vertebrar -desde el contexto en
el que se desarrolla la cultura, esto es, un contexto en el que lo local
y lo global se implican mutuamente- una propuesta a largo plazo.

Objetivos:
1. Conocer y analizar los conceptos que en torno a cultura,
patrimonio, identidad y desarrollo tienen las principales

instituciones culturales a nivel local.

2. Senfalar las implicaciones que estos discursos generan en las
préacticas.

3. Delinear una propuesta que articule conceptos y practicas para
el desarrollo de la cultura local.
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LOS DISCURSOS Y LAS PRACTICAS

Sobre el concepto de cultura

Sefialar un concepto de cultura como el mas importante no es
posible por la polivalencia que el término tiene en la sociedad
contemporaneay por las multiples dimensiones que puede connotar.

En general se ha sefialado que el término, ha significado primero
“un estado general o habito de la mente, manteniendo relaciones
proximas con la idea de perfeccion humana”. En segundo lugar, vino
a significar “el estado general de desarrollo intelectual en una
sociedad como un todo”. En tercer lugar vino a significar “el cuerpo
general de las artes” (...) y en cuarto lugar, vino a significar “un modo
de vida global, material, intelectual y espiritual”.*

La discusion conceptual ha tenido un largo recorrido, matizada
por diferentes visiones del mundo a nivel de diversas disciplinas
sociales, cientificas y politicas.

Pareceria sinembargo que en nuestro paisy mas concretamente
en la ciudad se han diferenciado claramente dos posiciones. Una
concepcion que concibe lo cultural como ligado al ambito artes a la
que se califica como concepcion tradicional y otra mas global, que se
desarrolla desde la antropologia cultural y que hace referencia a
todas las producciones materiales y simbdlicas de la humanidad.

El término cultura, en el documento analizado se enmarca en
estas dos acepciones:

a) En el sentido antropoldgico: “conjunto de ideas, creencias, actitudes,
valores jerarquizados, tecnologias y sistemas de pensamiento y
comunicacion, de acuerdo con los cuales organizamos nuestras
vidas como parte de grupos estructurados”.®

Esta concepcion, por lo menos en el plano del discurso, no asien
la practica, es probablemente la concepcién hegemonica entre las
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instituciones culturales de Cuenca. Asi la més importante institucion
cultural en Cuenca, la asa de la Cultura Ecuatoriana, Benjamin
Carrion, Nucleo del Azuay sefala:

“El punto de partida es la cultura desde una vision antropoldgica,
como el conjunto de manifestaciones, de expresiones de una
comunidad, lo que implica tanto la presencia de lo que es la cultura
material y la intangible”.®

En el analisis que el Municipio de Cuenca, hace respecto del
término cultura aplicado a la ciudad se puede apreciar también como
se lo aborda:

“Yo empezaria poniéndole en plural a la palabra (cultura) porque
me parece que ventajosamente hemos ido entendiendo que somos
producto de la diversidad que tiene enorme impacto en la vida
nacional y realmente las culturas que estan predominando en el
Ecuador no siempre han sidoreconocidas. Unas han estado actuando
y otras han estado inclusive siendo vulneradas y criticadas por una
de estas formas culturales predominantes”.”

La vision que antecede parte desde una vision antropolégica,
esto es de la valoracion de lo otro, de lo diverso, reconociendo el
etnocentrismo que ha existido, pero ademas nos remite a otros temas
tales como el analisis de las estructuras de poder, y por lo tanto de la
hegemonia lograda en torno al capital simbdlico.

Este abordaje, si se lo realiza con profundidad y tomando como
base los andlisis de la sociologia e la cultura, podria generar
interesantes perspectivas de andlisis de lo que sucede en la Cuenca
de hoy y por lo tanto generar diferentes propuestas en las politicas
culturales de Cuenca a mas largo plazo.

A pesar del analisis anotado, el Municipio plantea la necesidad
de unificar las practicas culturales a través de un organismo que lo
resolveria todo:
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“Eta culturade ladiversidad, estaforma de enfrentar el desarrollo
cultural obliga también a no considerar individuos sino colectivos. Yo
aspiro desde la municipalidad a impulsar un Consejo de Culturas en
Cuenca, y ojala puede hacer de esto una constante nacional”.®

Lo anotado contradice la percepcion que se tiene de los procesos
culturales, pues sin investigaciones sobre las diversas culturas, sin
comprension global de la diversidad, sin politicas publicas definidas
anivel cultural, la propuesta de un mecanismo institucional unificador
podria inclusive disolver las diferencias y la diversidad a la que se
refiere esta institucion en sus analisis.

b) Una segunda concepcion presenta un cierto grado de ambiguedad
pues no tiene inconveniente en plantear las dos acepciones, la
tradicional y la antropolégica, conjuntamente.

(...) “El Banco Central se maneja en una polisemia en el &mbito
de la definicion de cultura: una nocion de cultura como bellas artes,
promocionamos el arte como creacion elitista... pero acogemos la
definicibn de cultura en el sentido antropolégico, como herencia
social (...); esto esta ligado a las actividades y a las reservas
especificas que mantiene el Bancoy que son lo que tiene que ver con
el patrimonio cultural tangible, esto es la arqueologia, arte, etnografia
y numismatica”.®

Los ejemplos anotados nos permiten sefialar que lasinstituciones
manejan diversas concepciones sobre cultura: una antropolégica,
gue supera la nocién de cultura asociada exclusivamente al arte, los
buenos modales o la erudicion y otra que, o bien se mantienen en la
definicion tradicional de cultura (las artes bellas) o bien mezcla dos
concepciones diferentes como lo ejemplifica lo anteriormente
sefialado. Esto representa un primer problema pues evidencia
insuficiencias conceptuales y demuestra que efectivamente algunas
instituciones realizan sus propuestas sin un claro referente conceptual
gue guie su accionar.
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De esto se deriva claramente que estas concepciones inciden
directamente en las practicas cotidianas. Asi, al revisar los proyectos
presentados en este plan y clasificarlos de acuerdo a su principal
perfil encontramos que de los 25 proyectos apenas dos tienen que
ver con la concepcion tradicional de cultura referida a lo artistico: uno
de video y otro que pretende producir 4 obras de arte integrales esto
eseldesarrollo enunamismaobrade teatro, danza, musicatradicional,
video, performances, arte objetual, etc., intentando producir renovacion
en este nivel.

Esto constituye un interesante sintoma de un cambio en la
concepcion de cultura, gue amimodo de ver se ha producido durante
los ultimos afios en Cuenca y nos permite concluir que desde una
concepcion de culturaligada exclusivamente alas artes se ha pasado
a otra, antropolégica, que engloba diversas manifestaciones de la
vida social. Habria sin embargo que ver como este giro conceptual ha
repercutido en la vida cotidiana de la ciudad, en las propuestas
institucionales en la oferta, recepciéon y el consumo de productos
culturales, etc.

Las nhociones de culturaque tienen las instituciones culturales las
lleva también a especializarse en determinados ambitos, por la
imposibilidad de abarcar diversos aspectos y generar planteamientos
globales. Asi por ejemplo, la Casa de la Cultura “dentro de las
manifestaciones de la cultura, ha asumido aquellas tareas que tienen
gue ver con el arte en sus mas amplias manifestaciones”, o el Banco
Central, difunde todo lo que sea cultura en general en base de lo que
es patrimonio tangible.

El andlisis precedente evidencia que concepciones, politicas y
practicas culturales estan ligadas entre si y articulan el perfil
institucional y las politicas culturales de las principales entidades a
nivel cultural, pero también nos lleva a sefialar la necesidad de
profundizar en la conceptualizacién de la cultura desde una forma
mas integral y multidimensional e investigar la realidad local desde
esta perspectiva.
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Esto podria generarse si a la visién antropoldgica, valorada por
captar el caracter constitutivo y constituyente de la cultura, por
develar el etnocentrismoy promover la dignidad de todas las culturas,
pero criticada por su tendencia a unificar y armonizar las culturas a
nivel interno y olvidar la perspectiva de poder y la dominacion
generando un relativismo cultural, le sumamos la perspectiva
sociolégica del analisis cultural lo que implicaré un abordaje integral
y multidimensional de lo que sucede realmente en nuestro medio,
pues como argumenta Thompson: “las formas culturales no son solo
pautas de significado sino que se hallan insertas en relaciones de
poder y de conflicto”.1°

El concepto de Patrimonio

Conrelacién ala concepcion de patrimonio cultural encontramos
algunas propuestas:

Una concepcion, propuesta por Claudio Malo en su ponencia, la
gue hace referencia tanto a los “elementos patrimoniales tangibles e
intangibles que una colectividad elaboré a lo largo del tiempo y que
conserva contenidos del pasado (...) El sentido de conservacion de
las elaboraciones culturales del pasado esta dado por la memoria
colectiva que “es el gran complemento de la temporalidad al dar
unidad a nuestras existencias evitando su fragmentacion y dislocacion
en el tiempo”. Esta memoria, segun Malo, tiende a ser selectiva (...)
“en condiciones normales rescatamos lo que ha sido positivo y
gratificante en nuestras existencias y permitimos que se evapore y
pierda consistencia lo insustancial y lo negativo”. **

Desde esta misma vision, la Casa de la Cultura, concibe al
patrimonio cultural como los sedimentos del pasado que se recrean
en el presente lo que nos permite pensar el concepto de patrimonio
tangible e intangible de una forma dinamica.

En la perspectiva de la Casa de la Cultura se trataria de “(...)
repensar la tradicidn, de re-significarla en codigos contemporaneos,
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en una concepcién de Patrimonio cultural como una actualizacion del
pasado en el presente”.*?

Las dos versiones presentan una interesante perspectiva de
trabajoy concepcidn cultural, pues como sefiala Jesus Martin Barbero:
“Logue buscamos es algo radicalmente diferente: nolo que sobrevive
de otro tiempo, sino lo que en el hoy hace que ciertas matrices
culturales sigan teniendo vigencia, o que hace que una narrativa
anacroénica conecte con la vida de la gente”.:®

Para elBanco Central, patrimonio “es el acervo valiosoy sustancial
gue tiene una nacién dentro de su herencia social”.

Las versiones hacen referencia al patrimonio como producto
social e historico, sin embargo destacamos el sefialado por la Casa
de la Cultura pues planteala necesidad de retomar esa gran herencia
cultural, para proyectarnos en el presente y planificar nuestro futuro,
como muy bien lo sefiala Claudio Malo:

“El patrimonio cultural seria entonces una actualizacion del
pasado al presente y, en consecuencia, un referente para la
planificacion para el futuro”.*4

Pero en la practica este enfoque de patrimonio no se evidencia
enlos proyectos, prevaleciendo la concepcion de lo patrimonial como
bienes materiales que posee la provincia. Esto se evidencia en la
formulacion de 8 proyectos de recuperacion del patrimonio tangible
(a nivel espacial y arquitectonico), 4 proyectos de recuperacion de
sitios arqueoldgicos y 2 de inventario de bienes de museos.

La preocupacion por el patrimonio cultural intangible emerge, no
precisamente en el sistema de “expertos”, sino mas bien en el
planteamiento que la organizacion barrial realiza entorno arecuperar
las tradiciones locales de los juegos populares.

Y es aqui, que el cuestionamiento a la cultura como fésil,
realizado por Baudrillard es importante al evidenciar que algunas
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respetables instituciones culturales cuencanas piensan menos en el
presente y futuro y mas en el pasado, y de este, mas en lo material
que en lo intangible. Baudrillard os alertara respecto de este tema:

“Este fetichismo museistico no sélo condena a sus objetos a
convertirse enresiduos museoldgicos contemporaneos de los residuos
industriales, sino que pone de manifiesto una nostalgia sospechosa.
Cdmo cada vez nos estamos alejando més y mas de nuestra historia,
estamos hambrientos de signos del pasado, en absoluto para
resucitarlos, sino para llenar el espacio vacio de nuestra memoria”.*s

A pesar de la concepcion de patrimonio cultural como una
actualizacién del pasado en el presente, se evidenciaen las practicas
culturales una suerte de regreso al pasado, ho desde la necesidad de
resignificarlo sino de rescatarlo. De los 25 proyectos presentados, 15
se proyectan hacia la recuperacién de las tradiciones e historia,
dejando de lado aspectos fundamentales del patrimonio vivo, la
religiosidad, las costumbres y tradiciones locales, la organizacién
popular, el vestido, la comida, la fiesta y los rituales, etc. que forman
parte de nuestro patrimonio cultural. Casi ningunainstitucion presenta
propuestas de investigacion en torno a vitales temas del presente
tales como los cambios culturales producidos por la migracion
internacional, el estado de las artes plasticas y las Bienales de
Pintura, las pautas de consumo y la cultura local, las artesanias en el
proceso de globalizacion, etc. Esto refuerza nuestra percepcion de
gue la sociedad camina por un lado y las instituciones culturales por
otro.

Una valoracion excesiva del pasado, una nostalgia por tiempos
idos, parece apropiarse de Cuencay de sus instituciones mediadoras.
Quizalainfluenciade la Declaratoria puede explicarnos esta situacion,
pues como todos sabemos, la puesta en valor patrimonial de Cuenca
se fundamenté en “su capacidad de ofrecernos un conjunto histérico,
urbano, arquitecténico y paisajistico Unicos”.1®

Lo que la UNESCO valoré es la traza urbanistica colonial
(materializaciéon textual de las disposiciones fundacionales) que
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persiste hasta nuestros dias. Esto, a mi modo de ver, puede marcar
una concepcion patrimonial que privilegia a la arquitectura y al
desarrollo del espacio urbano en Cuenca obviando considerar la
integralidad del patrimonio. Esto se deduce ademas de una primera
lectura de los proyectos presentados por el Municipio de Cuenca en
torno ala Declaratoria, proyectos que se inspiran en esta concepcion:

“El tema del Centro Historico de Cuencay sus areas especiales,
asume de una manera contundente un rol prioritario en el proceso de
planificacion de la ciudad. (...) El Plan de Manejo del Centro histérico
tiene algunos componentes. Ordenamiento territorial (fortalecer su
condicion de centro cultural, politico, institucional y residencial (...).
En relacion con la edificacion, promover el valor de los bienes
edificados de la ciudad, programas de intervencion, restauracion (...)
en relacion a la vialidad y estacionamientos, espacio del peaton,
reduccion de volumenes de circulacion vehicular, regular el uso de
espacios publicos para el aparcamiento (...) en relacion ala vivienda,
mejoramiento habitacional, rehabilitacion para usos residenciales
(...) equipamientos (mercados, espacios publicos, restauracion
urbana), transporte urbano publico (descongestionamiento del centro
historicoy disminucion de los niveles de contaminacién ambiental)”.*’

En la propuesta presentada ante la UNESCO hay muy pocas
referencias a la cultura no material, a los bienes intangibles de la
ciudad. Este fervor por lo patrimonial en sentido material, parece
influir en la concepcidon de patrimonio a nivel local que privilegia lo
monumental y por lo tanto el pasado, o que nos permite concluir que
en Cuenca hacen falta politicas de conservacién “pero sabiendo que
lo que hay que conservar es lo que nos queda de cultura viva, capaz
no solo de dar continuidad al pasado, sino de construir el futuro”.

La tendencia -desde la Declaratoria- a valorar lo tangible es
reconocida por el propio Municipio que propone por lo tanto la
necesidad de rebasar esta practica:

“Nuestra obligacién como Municipio aparentemente se reduce
desde el punto de vista de la Ley, a lo tangible, tendriamos que
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preocuparnos de las edificaciones, de su mantenimiento, de las
calles, pero esta es una vision incompleta, por ventaja hoy hablamos
de la ciudad que se ve y de la que no se ve, asimilando el concepto
de ciudad a una concepcion filoséfica y no a una manifestacion fisica
de una realidad social. Y en este espacio de lo intangible, lo que
estamos propiciando es de que todos podamos hacer del titulo una
razon para entender mejor nuestro propio origen, para entender lo
gue somos los cuencanos, paravalorar nuestras formas de expresion
cultural, para comunicar esto a nuestro propio pais y fuera de éI".%°

Esto nos permite concluir que estamos conscientes de este
acento lo que es importante pues evitara hacer de Cuenca un lugar
museo en “donde se exhiben las diferencias congeladas y a donde
acudimos a alimentar el recuerdo y la nostalgia”.?°

Tomando en consideracién lo anotado, las concepciones y
practicas, el disefio de politicas en torno a lo patrimonial deberian
preguntar por las dimensiones de la vida (tanto material como
inmaterial) de la comunidad que necesitan ser preservadas y
conservadas y por dimensiones o practicas nuevas que deberian
introducirse para dinamizar los procesos y poner a la comunidad en
contacto con el mundo global con personalidad propia.

IDENTIDAD:

Conceptuar la identidad presenta diferentes Opticas y
perspectivas. Por ejemplo se ha sefialado que en el mundo de hoy
hay varias identidades dentro de un mismo espacio cultural:
identidades étnicas, de clase, de edad, de género; pero, desde otro
punto de vistaen cambio se plantea que por efectos de laglobalizacion,
hoy existe unadesustancializacion de identidades, que las identidades
son moviles, son fragiles, inasibles.

Esto se complicamas cuando al percibirlaidentidad se consideran
también las estructuras econdOmicas, politicas y sociales, las
estructuras de poder pues: “Hablar de identidad cultural implica
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hablar no solo de acentos y costumbres, de musicas y artes, sino
también de marginacién social, de expoliacién econémica y de
exclusion en las decisiones politicas”.*

Esto evidencia la dificultad de definir la identidad en el contexto
contemporaneo, pues como sefiala Juan Martinez: “otro elemento
para comprender la identidad de finales del milenio esté relacionado
con la pérdida de significado tradicional de las fronteras, hoy
relacionadas con el concepto de 6smosis frente al tradicional concepto
del muro y la redefinicion, repetitivo concepto, del sentido de la
comunicacion en el mundo contemporaneo”.??

En efecto se asume lo que Garcia Canclini plantea como “frontera”
que ya no significa muro, separacion, sino espacio de intercambio y
de 6smosis cultural.

Porello, enun primer acercamiento sefialaremos que laidentidad
€S un proceso en construccion y de-construccion permanente pues
continuamente estamos recreando, perdiendo e incorporando
elementos de otras culturas, activando tiempos y recursos culturales
que estan sedimentados o, construyendo nuevas sefias de esa
identidad.

Tanto en las propuestas presentadas como en las entrevistas en
torno a identidad encontramos una tendencia general a rebasar el
concepto de identidad como algo fijo, dada por la percepcién
antropoldgica de la cultura como un proceso dindmico.

“La identidad la entendemos como un conjunto de rasgos en
permanente elaboracién, rasgos que caracterizan a una comunidad
y la diferencian de otras comunidades y sociedades”.® (Casa de la
Cultura).

Estos rasgos de identidad para el Municipio se basan en que
“somos producto de una simbiosis y de un mestizaje y por lo tanto hay
gue reconocer en la diversidad el origen de nuestra identidad
cultural”.?*
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Esta concepcion de la ciudad como una amalgama de procesos
culturales de diferentes periodos que conviven en un espacio, sus
principales sefias de su identidad, esta presente en la propuesta de
la Declaratoria, sobre todo en lo que se refiere a su patrimonio
arquitectonico:

“En las 224.14 hectareas, se encuentra su centro histérico
(colonial), &reas especialesy area arqueoldgica” p. 29 (...) se plantea
un periodo cafari, de gobierno inca, de conquista y colonizacion
espafiola”.®

Estas propuestas nos permiten sefialar como una primera
conclusion en torno al tema de identidad, que a pesar de la influencia
de la Declaratoria (identidad respecto del patrimonio tangible), la
tendencia de algunas instituciones culturales es concebir laidentidad
de la ciudad como un proceso complejo en el que tanto la cultura
material como inmaterial conforman su personalidad, pero una
personalidad que no estd congelada en el tiempo sino que se
revitaliza, se estructura y cambia constantemente.

En eldocumento de andlisis se advierte una segunda concepcion
sobre identidad que la define como “todo lo que un pueblo construye
a partir de su relacién con el medio fisico en el cual vive, por lo que
los recursos de la identidad regional serian el potencial natural de la
region, el proceso histérico vivido, la constante de intercambio a nivel
bioregional o interregional y los recursos ideoldgicos de la ciencia, la
filosofia, la religiosidad y la cosmovision andinas”.?

Esta definicién podria presentar el riesgo de quedarnos en una
vision de cultura e identidad como algo homogéneo e internamente
coherente, de concebir la region como una totalidad autbnoma sin
influencias externas y cambios internos.

Esta concepcionde laidentidady porreferenciaalaterritorialidad
y a los procesos histéricos vividos, hoy esta siendo cuestionado por
los procesos de re y des-territorializacién, que producen por ejemplo
las migraciones, los medios de comunicacién, y otros fenémenos
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sociales. En el caso de Cuenca esto es evidente. Los migrantes, por
ejemplo, luego de su desanclaje cultural rearman los espacios vitales
del encuentro con sus semejantes y con aspectos de la cultura local
en el exterior, en las plazas y parques de Madrid o Nueva York.

Desde este punto de vista pareceria que hay una tendencia a
buscarlaidentidad en referenciaal pasado, alo supuestamente puro,
es decir a lo originario antes de cualquier proceso de mestizaje o
hibridacion cultura, o, a plantear lo identidad desde lo popular, lo
vernacular pero considerado como lo indigena, lo rural, lo aborigen,
lo premoderno.

“ldentidad un término ambiguo, en forma simple es reconocernos
guienes somos y estar orgullosos de este reconocimiento. Por tanto
con estavision de identidad nosotros promocionamos en el ambito de
laantropologiay laarqueologia unarecuperacion de nuestra herencia
historica para difundirla y sobre todo para hacer que la gente valore,
se sienta orgullosa de cual ha sido su acervo cultural”.?”

Estas diferentes concepciones sobre identidad nos llevan a
pensar en la necesidad de redimensionar la identidad desde la
formacion cultural de Cuencay del Azuay por lo que seria importante
analizarla a la luz de la propuesta de De Williams y sus propuestas
de analisis la topologia de las formaciones culturales en las que se
podria reconocer estratos: arcaico, residual, emergente:

“Arcaico: lo que sobrevive del pasado en cuanto pasado, objeto
Unicamente de estudio de rememoracién; residual: lo que formado
efectivamente en el pasado se halla hoy dentro del proceso cultural
(...) como efectivo elemento del presente (...) y emergente, que es lo
nuevo, el proceso de innovacién en las practicas y los significados”.?

Este seria un interesante tema de analisis de la cultura local. Por
ahora y en un primer acercamiento al tema considero que en los
proyectos presentados por las instituciones culturales cuencanas la
identidad por referencia al pasado es la que predomina, y de este
pasado se trataria de rescatar el patrimonio tangible que se enmarca
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mas en el estrato arcaico (5) y residual (9), que en el emergente. Esta
tendencia a definir la identidad con respecto al pasado, a replegarse
en él, podria tener su explicacion en la valoracion por parte de la
UNESCO o en los procesos de recuperacion y resignificacion del
territorio como espacio vital desde el punto de vista politico y cultural
gue probablemente genera la globalizacion.

Frente a la tentacion de asumir la identidad por referencia al
pasado, Juan Martinez nos advierte sobre la necesidad de pensar en
los procesos de construccion de identidad futura, advertencia con la
gue estamos de acuerdo:

“El futuro de la identidad local dependera de nuestra capacidad
de asumir una posicién definida en el contexto de un mundo
interconectado. Es decir que Cuenca (...) sociedad compleja, parte
moderna, parte arcaica, parte desesperadamente contemporanea,
solamente mantendra su identidad local en el contraste con nuestra
capacidad de asumir lo cosmopolita”.?®

Cultura y Desarrollo

Es evidente que todavia estamos muy lejos de generar una
vinculacion entre cultura y desarrollo local-global.

En el documento analizado solo una de las ponencias pone
énfasis en lavinculacion entre los conceptos de identidad, patrimonio
y desarrollo, pues los tres conceptos actian entre si. En cambio en
el andlisis de los proyectos solo uno (referido a turismo) hace
referencia al desarrollo local.

Dominique Gomis plantea que hay dos “ideas de desarrollo: la
una, vinculada con el modelo globalizante de tipo occidental y que, en
los paises pobres, actia desde lo exterior. La otra, relativa a las
distintas viastomadas por los pueblos, que corresponde a larespuesta
que dieron estos, a la enorme biodiversidad del planeta, a través de
ciencias y tecnologias aplicadas y apropiadas a cada caso. Este
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desarrollo parte de lo interior”.®

Desde esta perspectivalas huellas de un pasado regional comudn
-yapresente enotras apreciacioneslocales- con sufuerte componente
de cosmovisién andina podrian potenciar un nuevo desarrollo.

Con estos antecedentes, la autora citada se pregunta: “¢ hacia
gué modelo de desarrollo auténomo ir: desde lo exterior, en donde la
regionalizacion sigue causando en la préactica, problemas de
estructuracion y conceptualizacién. O bien desde lo interior, a partir
de las experiencias vividas por un substrato cafari, enriquecido por
el mestizaje y ciertos elementos occidentales modernos, y en donde
se hallarian las ventajas y se convertirAn las desventajas en
oportunidades de equidad?”.3!

Si bien en este discurso se ubica una concepcion de desarrollo
y cultura como dos caras de una misma moneda, se considera en
cambio que la mundializacién o globalizacion no nos ha tocado, que
permanece fuera en el tiempo y en el espacio, como algo externo,
como una amenaza a la cual hay que responder desde la identidad
cultural local.

Esta visidbn sobre nuestra realidad cultural seria importante
debatirla pues, a mi modo de ver, no da cuenta de los cambios
producidos alo largo de nuestra historia, y no considera que lo global
y lo local esta seriamente articulados aqui y ahora, que lo “externo”
gue pretende homogenizar esta produciendo “mundos internos”,
respuestas locales activas, metabolizacién cultural pues no hay
recepcién pasiva y que hay multiples influencias, mecanismos y
canales de paso de lo global a lo local y viceversa.

“Es un error pensar que la globalizacion solo concierne a los
grandes sistemas, como el orden financiero mundial. La globalizacion
no tiene que ver sélo con lo que hay “ahi fuera”, remoto y alejado del
individuo. Es también un fenémeno de “aqui dentro”, que influye en
los aspectos intimos y personales de nuestras vidas”.*?
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El tema de cultura y desarrollo es asi un tema complejo que
requiere de acercamientos diversos y multidisciplinarios, significa un
nuevo objeto de investigacion que implica considerar una serie de
factores y fendmenos tales como homogeneizacién y la
heterogeneidad, las circulaciones interculturales, las relaciones de
poder, las perspectivas de desarrollo, la vinculacion entre el nivel
micro y macro social, entre otros.

Sin embargo tanto en las propuestas del programa como en las
entrevistas no hay propuestas sdlidas.

En la entrevista, el Representante del Municipio de Cuenca hace
referencia tan solo al hecho de que lo global en referencia a lo local
vehicula procesos de intercomunicacion.

“La globalizacién tiene quiza como Unico mérito facilitar las
comunicaciones con medios importantes como el internet y otros
equivalentesy facilitar el intercambio de valores locales que empiezan
aacercar mucho mas alos ciudadanos. Esta proximidad de gobiernos
locales va a tener importantisimas connotaciones en humanizara la
globalizacién”.3?

ElBanco Centraltiene igual percepciony acentlaen lanecesidad
de apropiacion tecnolégica en lo local para tener un impacto en lo
global:

“Estamosincursionando entodo lo que eslatecnologiainformativa
y telecomunicaciones para tener un impacto enlo localy a suvez en
lo local para tener un impacto en lo global”. (Banco Central).

Pero es evidente que el tema empieza a ser asumido como
importante, por lo gue el Municipio de Cuenca sefialala necesidad de
“armar sostenidamente un plan de difusion cultural” parala ciudad, lo
gue coincide con el planteamiento de otras instituciones culturales
cuencanas.

La vinculacién entre cultura y desarrollo local es un tema vital
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para posicionarnos en el contexto de un mundo globalizado desde
una mejor perspectiva, pues como lo sefiala Jesus Martin Barbero,
“la region esta significando un lugar clave a la hora de pensar la
resistencia y la creatividad frente a la homogeneizacion”.?*

La importancia de lo cultural en el desarrollo de los pueblos ha
implicado un largo proceso en el que la dimensién cultural poco a
poco ha sido asumida como una dimension sustantiva y no como un
mero elemento adicional alos indicadores basicamente econémicos.
Pues la diferencia cultural, lo diverso, “lo otro”, como valor agregado
puede generar un impacto importante en las economias locales y por
ende beneficiar a todos los actores locales.

Peronobasta con esta constatacion. Para que el capital simbdlico
gue poseemaos se potencie se requiere organizacion y planificacion,
en primer lugar para volverlo apto para el mercado mundial, espacio
de mucha competitividad en este campo, y en segundo lugar,
propiciar estrategias adecuadas para un crecimiento equilibrado que
considere todos los factores: el patrimonio natural y cultural, la
poblacion, los turistas, como un todo.

Ahora bien, la propuesta desarrollo y cultura podrian analizarse
bajo dos Opticas: como una oportunidad y como una amenaza.
Oportunidad en el sentido de que lo cultural puede actuar como un
elemento que active las potencialidades locales, genere procesos de
autoestima, movilice socialmente, procure nuevas formas de ejercicio
de la democracia y construccién de la ciudadania. La amenaza en
cambio tiene que ver con el gran mercado globalizado en el que la
especificidad cultural puede perder sus verdaderos sentidos y
transformarse en una mercancia mas, en un fetiche, comercializado
por las transnacionales.

Para evitar esta Gltima posibilidad es urgente retomar propuestas
gue replantean el desarrollo desde nuevas perspectivas, superando
una racionalidad econémica que se sustenta en la acumulacién
indiscriminada, en el mejoramiento de los indicadores
macroecondmicos y en la eficiencia al margen de las necesidades
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humanas por otra racionalidad que se orienta al mejoramiento de la
calidad de vida de la poblacion, el fortalecimiento de los espacios
locales y la multiculturalidad, entre otros importantes aspectos.

“Lareferenciaalacalidad de vida como conceptoy alavez como
objetivo, nos aproxima a la existencia de un muy amplio y diverso
conjunto de necesidades, que al ser abordadas integralmente, ubican
en similares niveles de prioridad, importanciay emergencia, tanto las
necesidades materiales como las necesidades espirituales de la
poblacion”.3®

Se trataria por lo tanto de generar una nueva vision del desarrollo
local, con nuevas concepciones en torno a las necesidades y a los
satisfactores, en la que el @&mbito cultural es un factor de primer orden
para potenciar esa integralidad.

Para esto se requiere que temas como cultura, identidad,
patrimonio y desarrollo tengan una coherencia conceptual pero
ademas se requiere de un proceso de construccién colectiva en el
gue laconceptualizacion, lainvestigacion sobre lo que estd ocurriendo
a nivel local en el ambito cultural, la construccién de politicas
culturales, la organizacién y la gestién son partes de un proceso
clave.

CONCLUSIONES

* Eneldmbitoconceptual, enlasinstituciones culturales cuencanas,
se ha generado un cambio en torno a la concepcion de cultura,
pasando desde una concepcién tradicional ligada a las bellas
artes a una concepcion antropoldgica que sirve de referencia
para el trabajo y préacticas institucionales. Sin embargo, dada la
complejidad de las sociedades actuales, pensamos que es
importante abordar lo cultural desde un punto de vista mas
integral, por lo que consideramos que la sociologia de la cultura
puede significar un importante aporte en este campo.
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Se ha desarrollado una concepcién sobre patrimonio que alude
tanto a elementos tangibles como intangibles de la cultura
cuencana. Sin embargo en la practica, quizas por influencia de
la Declaratoria, las instituciones siguen generando sus propuestas
en torno al rescate del patrimonio material, dejando de lado el
patrimonio inmaterial, tan rico y diverso en nuestra provincia y
region.

La concepcidon de patrimonio cultural como actualizacion del
pasado en el presente nologradesarrollarse através de proyectos.
Todos ellos se dirigen mas bien a la recuperacion de tradiciones
historicas, especialmente del pasado colonial, dejando de lado el
patrimonio vivo.

Asimismo, no hay ni un solo proyecto de investigacién sobre lo
que esta sucediendo a nivel de la cultura local ni propuestas ni
proyeccionesfuturas, lo que es preocupante dadas las condiciones
de frontera que se han desarrollado en Cuenca por efectos de la
migracion, o la propia Declaratoria que podria motivarnos a
desarrollos culturales diferentes.

A nivel teérico se conceptla la identidad como un proceso
permanente de construccién y deconstruccion y por ella la
necesidad de pensar en el futuro de la identidad local en el
contexto de un mundo interconectado y globalizado. Pero la
tendenciade vivirlaidentidad en referencia al pasado es evidente.
En este tema seria muy importante realizar investigaciones mas
profundas sobre cémo la globalizacién presiona a las culturas
locales a un repliegue sobre si mismas y basicamente por
referencia al pasado.

Lanecesidad de vincular desarrollo localy cultura es urgente. Sin
embargo las instituciones mediadoras no han logrado advertir
esta necesidad y no enmarcan su gestidn en este campo. Esto
no solamente como uno de los componentes del desarrollo local
0 como un tema adscrito al mismo sino considerando lo cultural
como una clave de resistencia y creatividad frente a la
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mundializacion, con el propdsito de revertir los efectos
desocializadores del neoliberalismo.

Se impone por lo tanto la necesidad de generar un proyecto de
coordinacioén y de formulacion de un Plan de Desarrollo para la
cultura local, que sea capaz de construir efectivamente una
nueva ciudad a partir de lo simbdlico, que esté enmarcado enuna
concepcion de desarrollo alternativo y que pueda propiciar el
desarrollo de politicas culturales con la participacion propositiva
de los diferentes sectores sociales.
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BREVE OJEADA A LA CONDICION HUMANA
La violencia y la virtud

Asi como un mismo terreno puede nutrir plantas alimenticias y
plantas venenosas, asi también una misma raiz linguistica puede
engendrar dos vertientes significativas totalmente distintas. Esto
ocurre con las palabras violencia y virtud. Las dos tienen significados
muy distintos y hasta opuestos; pero las dos se nutren de la misma
raiz latina, las formas vis - vir, que significan fuerza fisica, vigor,
energia, potencia. Para los romanos la palabra virtus era la
personificacion humana del valor en la guerra. Por eso es frecuente
encontrar en el poemadel MIO CID, por ejemplo muchas expresiones
como esta: “por la virtud de su espada, por la virtud de su brazo”.

Actualmente la palabra violencia tiene una connotacion negativa
siempre, como sinénimo de atropello, de acto desordenadoy ofensivo.
En cambio la virtud tiene un significado moral positivo; pero tiene,
ademas, unsignificado de fuerzay capacidad de obrar, como cuando
decimos que una planta determinada tiene la virtud de curar la tos.

Y no solo en latin (y por tanto en espafol) podemos encontrar
estasraices. En griego, por ejemplo, tenemos la palabra pharmakon,
gue significa veneno o medicina. Igual cosa ocurre en quichua con la
palabra jambi, que es la traduccién exacta de la palabra griega
anterior.

De modo que hay un trasfondo comun a la violencia y a la virtud,
y ese trasfondo significativo es la capacidad de ejecutar alguna
accion.
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Las mil y un formas de violencia

La vida humana (social, por lo tanto) esta llena de pequefas o
grandes acciones de violencia. Quiz& el hecho de que muchos seres
humanos vivan ahora en grandes aglomeraciones (ciudades) hace
que seainevitable que laaccion deliberada o no de uno afecte a otros.
Es ahi donde aparecen las formas de violencia. Pero histéricamente
también podemos encontrar distintas formas de agresion. Hay la
agresion interpersonal, cuando una persona ofende o molesta a otra.
La agresion religiosa, cuando, en nombre de una fe se ataca al
enemigo (jy cuantas victimas ha conseguido laintoleranciareligiosa!)
porgue no cree comMo uno O porque se aparta en la investigacion. El
humo de las hogueras de la inquisicion todavia no se disipa en el
horizonte.

Hay la agresién interracial, hecho que podemos constatar en
cualquier paginade la historia humana. Si el otro es diferente en color,
en contextura, parece que deja de ser humano en la misma categoria
gue Somos nosotros, o si es que se le reconoce el estatuto humano,
tendra alguna diferencia moral o de otra suerte. Recordemos el
debate espafiol sobre si los indios finalmente tenian o no alma. Es
decir si eran 0 no enteramente humanos, como los europeos.

En el DICCIONARIO DE AUTORIDADES encontramos una
muestra precisa de esta percepcion del otro (en términos raciales)
como menos humano:

“Hombre Blanco, Mujer Blanca. Lo mismo que persona honrada,
noble, de calidad conocida: porque como los negros, mulatos,
berberiscos y otras gentes que entre nosotros son tenidos por
baladiesy despreciables, carecen regularmente del color blanco,
que tienen casi siempre los europeos: el ser hombre blanco o
mujer blanca se tiene como por una prerrogativa de la naturaleza,
que califica de bien nacidos a los que la poseen”.

Hay también la violencia politica (carcel o destierro para la
oposicion, y en situaciones mas drasticas, el paredon), la violencia
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ideoldgica, la violencia social, la que se vive todos los dias en la
sociedad moderna, tan llena de desigualdades: gentes que viven en
la opulenciay gentes que viven enlamendicidad y enla marginalidad,;
y una forma un poco menos visible: la violencia en el hogar. Es la
razon para que se hayan creado comisarias especiales para la mujer
y la familia.

La lenguay la exclusion

Es muy frecuente que algunas culturas, por medio de su lengua,
excluyan, al que no habla su idioma, de la condicion humana. El otro,
por articular una serie de sonidos incomprensibles, debe parecer una
especie cercana la humana, o cuasi humana, o simplemente animal:

“Los munducurus, indios del Brasil, dividen el mundo en dos:
ellos y los pariwat (todos los demas). Estos pariwat son como
salvajina, y también los llaman “animales” cuando hablan de
ellos (Murphy). En la isla de Java emplean la misma palabra
para “humano” y “perteneciente a nuestro grupo”.?

Los griegos llamaron barbaros a los que no eran griegos, es decir
alos que no hablaban su lengua. Barbaro debe traducirse realmente
como balbuciente. Este concepto es muy general en la historia de la
cultura. Los judios del antiguo testamento llamaron zomzomeos a un
pueblo de lengua distinta a la suya (Deut. 2,20). Esta palabra es la
traduccion exacta de balbuceante. En las lenguas americanas
encontramos situaciones similares. Los indios awa (conocidos también
como coayqueres) que habitan en la parte occidental de la provincia
del Carchi se llaman a si mismo awa, que significa gente, lo que
implica que el resto no lo es. Los indios chachi (conocidos como
cayapas) tienen la misma expresion, chachi quiere decir personas.
La lengua de los incas se llamaba runashimi, que debe traducirse
como lengua de hombres, lo que significa que las otras lenguas
deben tenerse como huahuashimi. Es decir como lengua de infantes
o balbucientes.
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La palabra bobo es un derivado de balbuciente, lo que ahonda el
abismo entre el poseedor de una cultura y el extranjero. El otro, no
solo es un nifio, sino que ademas es tonto.

Inclusive los nombres gentilicios pueden surgir de una ofensa,
cuya base se encuentra en este desprecio al otro por tener una
cultura diferente:

“No olvidemos que los nombres de los pueblos son, por lo
general, apodos injuriosos. Elnombre de tartaros, por ejemplo,
significa perros, y asi los bautizaron los chinos. Alemanes, die
deutschen significo primitivamente paganos”.?

Los esquimales, en su propialengua se llaman inuit, que significa
hombres. Los algonquinos y europeos los llamaron esquimales,
palabra que significa “comedores de carne cruda”, y con este nombre
ofensivo son conocidos en todo el mundo.

A veces estas diferencias se vuelven rivalidades entre paises o
culturas. Ninguna quiere reconocer como suyas algunas deficiencias
0 aspectos negativos. La sifilis es llamada en italiano “mal francés”.
En Francia la llaman “mal italiano”.

Pero larivalidad y la exclusion pueden extenderse alin mas a las
cosas no humanas, las plantas, los animales, la tierra. Durante algun
tiempo después de descubierta América se debatié sobre si los
animales americanos eran unadegeneracion entamafnoy envirtudes,
de los europeos. Las plantas americanas también fueron mal vistas:

(sobre lapapa) “En Irlanda decian que siuna mujerembarazada
comia papa en la noche, no tenia un hijo normal. En Suiza (...)
que la papa producia escréfula. En Rusia (se decia) que no
habiéndose mencionado en la Biblia ni la papa ni el tabaco
debia considerarsela como incesto botanico, encarnacion del
espiritu del mal. El parlamento de Besanzon considerando que
la papa es una sustancia perniciosa y que su consumo podia
producir lepra, prohibid, bajo pena de muerte, cultivarla (...) En
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la Enciclopedia de Diderot se dice que la papa produce gases
en el estébmago, pero que esto no tiene ninguna importancia
paralos campesinos, que son quienes la consumen, porque los
pedos no entorpecen su trabajo al aire libre”.*

La rivalidad, la violencia, la exclusion y la intolerancia pueden
extenderse hasta el mundo de las ideas religiosas. De la tierra, la
batalla se traslada a las esferas celestiales. Los dioses perdedores
se convierten en demonios. jCuantos templos, idolos y estatuas de
dioses americanosy de otras culturas no fueron destruidos porque se
los consideraba como demonios! Mahoma, el profeta de Ala se
encuentra en el infierno de Dante. Silos indios americanos hubiesen
descubierto y conquistado Europa, Jesus seria considerado como
uno mas de los demonios que extravian ala gente, y su lugar estaria,
naturalmente, en el infierno.

EDUCACION Y VIOLENCIA
La Etologia y la agresiéon

En el periodo entre las dos guerras mundiales surge en Alemania
una nueva ciencia: la Etologia. Se considera que su real fundador es
Konrad Lorenz. Se puede pensar en la Etologia como el estudio
comparado de la conducta. Al decir comparado estamos hablando de
comparaciones con otros seres vivientes. Se puede comparar la
conducta humana con la de los otros mamiferos, con la finalidad de
extraer valiosisimas conclusiones de los seres vivos. El mismo
Lorenz la define asi: “la teoria comparativa del comportamiento y la
fisiologia del comportamiento”.®

Dentro del estudio de la conducta entra un factor decisivo en todo
estudio etoldgico, el componente de laagresion. Esta palabra estaen
nuestra mente cargada de una significacion muy negativa. Los
et6logos la consideran simplemente como un sinénimo de lucha por
lavida. ¢ Y quién no lucha por su vida? ¢ Quién no se prepara a través
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del estudio o de la adquisicion de una profesion para defenderse en
la vida? Lucha por la vida, defenderse en la vida, he ahi los términos
etoldgicos de la agresion. La agresion no es un mal, es un pretendido
mal, como lallama Lorenz. Es la lucha por la supervivencia individual
y de la especie. Nadie podra decir que un gavildn es un animal
agresor o malo, en el sentido moral humano. Sus acciones lo Unico
gue hacen es procurarle la subsistencia. Es decir, ayudarlo en la
lucha por la vida. Esta agresion es espontanea, natural.

“¢ Por qué luchan los seres vivos unos contra otros? La lucha
€s un proceso sempiterno en la naturaleza, y las pautas de
comportamiento, asi como las armas ofensivas y defensivas
que les sirven, estan perfeccionadas y se han formado tan
claramente obligadas por la presion selectiva de su funcion
conservadora de la especie que sin duda tenemos la obligacion
de plantear la cuestion darwiniana”.

Pero hay que comenzar reconociendo los primeros plantea-
mientos que sobre la agresion se hicieron en la cultura universal. Fue
Freud el primero en hablar del componente agresivo en el interior del
espiritu humano. La importancia de Freud en la historia de la cultura
universal es quiza tanto como la de Crist6bal Colon. Colén descubrid
un continente, un mundo nuevo en el exterior, en la Geografia. Freud
descubrié un mundo nuevo en el interior del hombre, un mundo
perdido, donde era posible encontrar todo aquello que podia dar una
imagen completa del hombre. El ser humano no es solo conciencia
y actividad consciente. Es, en proporcién mucho mayor, actividad
subconsciente y motivaciones inconscientes. Y es en ese mundo
descubierto y puesto a la luz de la razén critica que encontramos la
agresion. Quiza las palabras de Freud son, actualmente, algo
exageradas; pero no dejan de serverdaderas en unagran proporcion:

“La verdad oculta tras de todo esto, que negariamos de buen grado,
eslade que elhombre no es una criaturatiernay necesitada de amor,
gue solo osaria defenderse si se le atacara, sino, por el contrario, un
ser entre cuyas disposiciones instintivas también debe incluirse una
buena porcion de agresividad (...) La existencia de tales tendencias
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agresivas, que podemos percibir en nosotros mismosy cuyaexistencia
suponemos con toda razén en el projimo, es el factor que perturba
nuestra relacion con los semejantes, imponiendo a la cultura tal
despliegue de preceptos”.’

La Etologia ha seguido, un movimiento de exteriorizacion desde
lo planteado por Freud. Este autor vio laagresion entre las motivaciones
interiores y siquicas del hombre. La Etologia ha trasladado estas
motivaciones a la biologia y a la conducta. Pero en ambos casos se
concibe a la agresion como un verdadero instinto. Los et6logos -y
entre ellos Lorenz, naturalmente- hacen frecuentes alusiones a
Freud.

“Freud podria enorgullecerse de haber sido el primero en
sefialar lo autonomo de la agresion, y también en demostrar
que la falta de contacto social, sobre todo cuando llega al punto
de Lievesverlust (pérdida de amor) eran factores que la
favorecian mucho”.®

La conclusién de todo esto es que el hombre no debe ser
considerado ni como un angel ni como un demonio. No es angel
porgue tiene un cuerpo, que es un componente fisico, biolégico e
instintivo. No es un demonio arrastrado de forma inevitable por la
fuerza instintiva y agresiva, porque ha construido la cultura y puede
sublimar sus instintos y llegar a amar a aquel que no es él mismo. La
cultura es, en fin de cuentas, lo que ha hecho que el hombre deje su
estado natural. De este modo resulta que los conceptos de naturaleza
y cultura son términos que se oponen.

El paso de la naturaleza a la cultura

El paso de la naturaleza a la cultura debe entenderse como el
paso de lo animal a lo humano. Este hecho debi6 ser tan imponente
y grandioso, casi incomprensible para la incipiente mente humana,
que casi todas las culturas han visto este paso como un hecho
maravilloso, como un acercarse ala divinidad, porque solo los dioses
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son los duefios de los bienes culturales, en el principio de la historia
de cada pueblo.

Silos dioses son los poseedores y son seres muy distantes de lo
terreno, la Unica forma de apropiarse de esos bienes suele ser
mediante un acto delictivo: un robo, un engafio, el quebrantamiento
de una norma. Es decir, mediante un acto de violencia y de agresion.
Los pueblos han expresado en sus mitologias y sus relatos
fundacionales este hecho. El paso de la naturaleza a la cultura se
produce por la apropiacion o la adquisicion de un bien. A veces es el
fuego (mito de Prometeo y mitos shuar), otras veces es la capacidad
de confeccionar objetos de ceramica o la posibilidad de formar
vestidos.

Enla Biblia encontramos que el paso de la naturaleza a la cultura
se da, por medio de una falta, como era de esperarse; pero esta falta
lleva a un doble resultado. Se adquiere un bien moral como es el
conocimiento de la diferencia entre el bien y el mal, conocimiento que
eleva al hombre a la categoria de los dioses. Pero también se
adquiere un bien, propio de la cultura material: el vestuario.

“Dios el Sefior hizo ropa de pieles de animales para que el
hombre y su mujer se vistieran, y dijo: Ahora el hombre se ha
vuelto como uno de nosotros, pues sabe lo que es bueno y lo
que es malo”.°

Esta es la forma como los pueblos y las culturas pasan
-simbolicamente- del estado de la naturaleza a la cultura. Ahora bien,
este paso debe darse y se da todos los dias en el momento en que
nace un nifio, nace como un ser absolutamente natural. Entre el parto
humano y entre el parto de otro mamifero no existe diferencia, como
tampoco la existe entre el recién nacido humano y el de otras
especies,y si es que existe alguna diferencia es a favor de los otros
seres. Los potrillos pueden ponerse en pie a las pocas horas de
nacidos, en cambio el bebé humano es totalmente indefenso y
natural. Al nifio hay que convertirlo en ser cultural. Es decir, debe
realizar su pasaje de la naturaleza a la cultura. Este pasaje se llama

128



educacion.

La historia de los llamados nifios lobos muestra que estos nifios
que fueron abandonados o extraviados por alguna razén tienen una
conducta absolutamente natural, que en nada se diferencia de la
conducta de otros mamiferos o antropoides.

Todo aprendizaje -y el paso de la naturaleza a la cultura es el
principal aprendizaje- tiene un costo en energia, en tiempo, en
trabajo. Todo trabajo implica alguna suerte de sacrificio de la parte
natural. La educacién de esfinteres en los nifios, significa una
violencia a la naturaleza de los deseos e impaosiciones biologicas. El
abandono del paraiso de lo natural -el paraiso terrenal de la Biblia-
significa necesariamente una dosis de sacrificio. De este modo
podemos ir concluyendo que la cultura es un conjunto de elementos
gue se oponen a la naturalezay al instinto. La cultura es un conjunto
de normas que limitan o quiza eliminan la libertad individual y la
libertad natural -la libertad de la que gozan los animales-.

“El nifio grita asi que nace, y su primera infancia se va toda en
llantos. Para acallarle, unas veces le arrullan y le halagan; otras
le imponen silencio con amenazas y golpes. O hacemos lo que
él quiere, o exigimos de él lo que queremos; 0 nos sujetamos
a sus antojos, o le sujetamos a los nuestros, no hay medio; o
ha de dictar leyes o ha de obedecerlas”.*°

Podemos imaginar a la cultura como una enorme telarafa de
disposiciones, reglas, prohibiciones. EI hombre esta atrapado en
estatelarafia. Se puede decir que de alguna forma es la victima; pero
en cambio es la Unica forma de ser humano. La conducta es un
conjunto de normas que deben ser acatadas necesariamente. Quien
no las acate se vuelve un elemento pernicioso para la sociedad y
debe serretirado y apartado convenientemente para evitar que haga
dafio con la falta de su acatamiento a las normas.

Imaginemos a un conductor de vehiculos. Si desea transitar sin
contratiempos ni problemas, debe acatar las normas de transito. El
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no hacerlo significaria necesariamente dafios muy graves para otros
seres y para él mismo. La cultura puede ser equiparada a este
conjunto de normas. Si una persona quiere desarrollar su vida de
forma adecuada, tiene que seguir las leyes de la cultura. No hay otra
solucion.

Otro ejemplo que bien puede entrar en esta parte es la de la
comunicacion. Si una persona desea comunicarse con otra debe
seqguir, necesaria y forzosamente, las reglas de cada idioma. El no
hacerlo significaria que la comunicacion sera imposible. Si un ser
humano quiere ser tal, debe estar dentro de la cultura. No existe otro
camino.

De modo que el verdadero y primordial contrato social es aquel
gue significa respetar las hormas y vivir dentro de ellas, porque es la
Unica forma de conseguir el estado de ser humano.

Las ultimas afirmaciones nos llevan directamente al concepto de
libertad. ¢ Qué es la libertad? Y mas importante todavia ¢ existe la
libertad?

Rousseau dice: “el hombre nace libre, y en todas partes esta
encadenado”.!* Hay que entender esta afirmacion en el sentido
politico y econémico. De modo que para Rousseau el hombre nace
politicamente libre, sin sefior ni autoridad. Entonces la libertad seria
Unicamente un proceso politico. En otro texto dice: “el mas apreciable
de los bienes no es la autoridad sino la libertad. EI hombre
verdaderamente libre solo quiere lo que puede, y hace loo que le
conviene”.*?2 Pero vemos aqui ya una disminucion del concepto de
libertad. La libertad es simplemente ausencia de ataduras tanto
fisicas como morales o intelectuales. Para Rousseau la libertad ya
esta limitada al decir que el hombre quiere lo que puede. No. Hay
personas que también quieren lo que no pueden o hacen lo que no
les conviene. Todas las definiciones de libertad nacen ya constrefiidas
dentro de la cultura. Es decir, dentro de un conjunto de prohibiciones.
El ser humano esté limitado fisica y moralmente. Dentro de lo fisico
el hombre podria querer volar o correr a mayor velocidad, pero no
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puede hacerlo. He ahi ya una primera disminucion de la libertad.
Luego vienen las otras. Una persona podria tomar lo que es ajeno.
Las normas lo prohiben. He ahi otra disminucion de la libertad. Las
personas que no aceptan estas limitaciones luchan -a su modo-
contra las reglas, y se pueden llamar delincuentes.

Pero hay otra clase de lucha. Desgraciadamente no todas las
sociedades estan organizadas bajo el imperio de la razén y la
conveniencia colectiva. En este ambiente

“un nifio puede enfrentarse a sus padres, un ciudadano puede
derrocarun gobierno, un creyente puede reformaruna confesion
religiosa, un estudiante puede atacar a un profesor o destrozar
la escuela y un marginado puede prestar su colaboracion para
destruir una cultura”.*®

De modo que hace falta un mejor concepto de libertad o un
concepto que se autolimite. No hay libre albedrio. Ninguna persona
puede desconocer la existencia de normas sociales. Asi como el
hombre ha cedido parte de sus instintos a la cultura, asi también
tendra que ceder una parte importante de su libertad a favor de la
cultura. Esta cesion de parte de sus derechos tiene una parte
positiva, lo que pierde enlibertad lo ganaen seguridad y productividad.

Asi podemos llegar a lo siguiente. Liberad es la capacidad de
accion de una persona dentro de las normas de una cultura.

Toda educacion es un ejercicio de violencia

Si tomamos la palabra violencia y buscamos sus posibles
anténimos, podremos encontrar términos como los siguientes:
Dulzura, suavidad, calma, justicia, acatamiento.

Y, en cambio, si buscamos sinénimos para violentar, podremos
encontrar lo siguiente: forzar, vulnerar, atropellar, obligar.
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Yahabiamos visto, enlas lineas anteriores, cdmo, segun nuestro
punto de vista, no existe libertad ni libre albedrio. Si el hombre vive
en alguna clase de grupo o cultura -y no existe forma de que viva
fuera- esta sujeto y de alguna forma maniatado por los cédigos de
comportamiento social. No existe libertad. Sien milibertad y mi animo
estuviera el cruzar con el seméaforo en rojo o escupir en la mesa
delante de los invitados, ¢podria hacerlo? Si. Se podria hacer,
porgue seria expresion legitima de mi voluntad, pero las normas lo
prohiben, y esas normas son, en muchas ocasiones, normas de
coaccion, de prohibicién. La sociedad y la cultura educan en lo que
se puede hacer y en lo que no se debe hacer.

Yaenlos diez mandamientos de lareligion cristiana se encuentran
estas normas bajo el estilo de prohibiciones: no mataras, no robaras,
etc. De modo que se puede percibir como que es absolutamente
necesario para (y por) la naturaleza del hombre el tener controles y
prohibiciones para que pueda desarrollar su vida dentro de la cultura.
La historia de paraisos perdidos y de culturas sin violencia ni
agresiones y sin alguna clase de control social y coercitivo no pasa
de ser una fabula. Ya lo manifest6 Freud:

“Dicen que en regiones muy felices de la Tierra, donde la
naturaleza ofrece paradojicamente cuanto el hombre necesita
para su subsistencia, existen pueblos cuya vida transcurre
pacificamente, entre los cuales se desconoce la fuerza y la
agresion. Apenas puedo creerlo, y me gustaria averiguar algo
mas sobre esos seres dichosos”.**

Todo lo que es obligatorio va en contra de lo que es voluntario e
implica forzosamente una dosis de violencia. La educacion es un
asunto obligatorio. Los padres y apoderados legales de los menores
sienten que es un deber el educarlos y enviarlos a una escuela. La
constitucion de muchos paises ha incorporado a su cuerpo legal la
educacién como un elemento obligatorio. Si. Educarse esley. Y sies
ley significa que el ciudadano debe acatarla educandose o enviando
asus hijos ala escuela. La Constitucién Ecuatoriana en vigencia dice
textualmente lo siguiente:
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Art. 67.- “La educacion publica sera laica en todos sus niveles;
obligatoria hasta el nivel basico, y gratuita hasta el bachillerato
0 su equivalente”.’®

Es frecuente que los adolescentes no quieran asistir al colegio,
porgue no les gusta, porque no les interesa, porque preferirian estar
con sus amigos en otro tipo de actividades; sin embargo existe una
presiény unaobligacion de asistir. Quiza este hecho seala explicaciéon
de la conducta de algunos adolescentes contra las instituciones
educativas. Si la ven como el sitio de un confinamiento temporal y
diario, lo natural es que traten de causarle dafios. A una prisién no se
la ama.

Para ser verdadera ley esto que exige la Constitucion, deberia
tener su contrapartida en la punicién, porque quien no acata la ley
debe estar reducido a prision o sufrir alguna suerte de castigo; sin
embargo en ninguna parte de los cddigos penales existe una
disposicién paraquienes no cumplan con hacer viable la obligatoriedad
de la educacién. Aunque esto es asi, podemos percibir que si existe
un aspecto de castigo social enlos infractores. Y son los hijos quienes
sufren el castigo. Porque una persona que no se ha educado culpa
después a sus padres del dafio que le han causado.

Viéndola de este modo la educacién es una violencia necesaria.
Se parece en este sentido a la vacuna que se administra a los nifios.
Bien sabemos que una vacuna implica la introduccion de formas
atenuadas del mal en un cuerpo sano. Es decir una agresion
voluntaria y premeditada. Esta inoculacién suele causar reacciones
cercanas alaenfermedad. Es decir, de alguna manera, a un ser sano
lo enfermamos temporalmente, con la finalidad de que mas tarde no
sufra la auténtica enfermedad.

La educacion es la vacuna de la sociedad. Si una cultura aspira
apermanecery continuar debe educar. Sin educacién habria ruptura
y discontinuidad entre las generaciones, de modo que el paso de
conocimientos y tradiciones culturales quedaria interrumpido. La
educacién implica una especie de violencia necesaria para el bien
social.
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Quienes, con desconocimiento de la naturaleza humana, creen
que la educacion es un acto de libertad, estdn completamente
equivocados. La educacién es el aprendizaje de como debemos
movernos dentro de la telarafia de normas y prohibiciones. La
educacion de buenos modales implica coercién y correccion.

Hace algun tiempo aparecié una tendencia pedagoégica de la
toleranciay de la educacion sin frustraciones. Creian estas personas
que el ser humano era naturalmente bueno y que no habia que
contrariarlo en su formacion para no dafar su integridad personal.
Pero Lorenz eché por la borda todas estas absurdas fabulas:

“De esta idea, justa en si, han sacado muchos maestros
norteamericanos la falsa consecuencia de que bastaria evitarles
todas las frustraciones o decepciones y darles gusto en todo
para que los hijos fueran menos neurcticos, mejor adaptados
al medio, y sobre todo, menos agresivos. Pero un método
norteamericano de educacion basado en una de tales hipotesis
Sirvié Unicamente para demostrar que la pulsion agresiva,
como tantos instintos surge “espontaneamente” en el corazon
del hombre (...) hace arios, un colega norteamericano muy
considerado que laboraba como huésped en nuestro instituto,
quiso quedarse tres semanas mas, no por razones cientificas,
sino sencillamente, y sin comentarios, porque su mujer habia
invitado a su cufiada a la casa, y los tres hijos de la cufiada eran
del tipo “sin frustraciones”.1¢

En toda agrupacién debe existir alguna clase de control. Es la
premisa para el funcionamientoy paralasubsistencia. Aunenelreino
animal se puede observar el cumplimiento de normas. Las manadas
obedecen a un jefe. Las bandadas siguen una misma direccion. El
control en si mismo no es malo, aunque muchas veces sea y haya
sido mal usado en la historia de la humanidad. El control es lo
contrario de la libertad, de modo que quienes dicen amar la libertad
y quienes escriben sobre ellay la defienden creen que se debe luchar
contra cualquier forma de control, porque supuestamente estaria en
oposicion a la libertad individual.
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“Lo que suele olvidar este tipo de razonamiento por
generalizacion es aquel tipo de control que no tiene
consecuencias aversivas de ninguna clase. Muchas practicas
sociales esenciales para el bienestar de la especie, implican y
exigen el control de una persona por parte de otra, y nadie que
tenga una dosis minima de interés en el progreso humano
puede suprimir ese género de control (...) El problema no
estriba en liberar al hombre de todo control, sino de ciertas
clases de control”.t”

Un razonamiento muy cercano al de Lorenz y al de Skinner
(transcritos arriba) lo encontramos ya en Rousseau, que ha sido para
muchos el pedagogo de la libertad y de la naturalidad. Respecto de
la educacion entotal libertad y sin frustraciones expresalo siguiente:

“¢ Sabéis cuéal es el medio mas seguro de hacer miserable a
vuestro hijo? Acostumbrarle a conseguirlo todo, porque como
crecen sin cesar sus deseos con la facilidad de satisfacerlos,
tarde o temprano os precisara la impotencia al que os pese, a
venir a una negativa;, y no estando acostumbrado, esta le
causara mas tormento que la privacion de lo mismo que
desea”®

La sola existencia de alguna clase de autoridad implica una
suerte de violencia, por la sumision que implica necesariamente su
existencia. Porque si es que existe autoridad, existe también alguien
gue es subordinado y dependiente, obediente e inferior en el plano
de la jerarquia. La existencia de alguna clase de orden significa
también una especie de violencia, porque no permite que las
personas ejecuten sus deseos como los desean y cuando los
desean. Pero si esto es asi, hay que reconocer también con ello, que
la cultura esté& en el orden y no en el caos.

El mantenimiento de la tradicion de cada cultura significa una
violencia. Silaeducacién no fuera obligatoria se perderia muchisimo
tiempo, en términos sociales e individuales, porque habria personas
que aprenderian a leer a los 25 afios, cuando su voluntad asi lo
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sefialara, y otros que nunca lo harian, porque no verian la necesidad
de aprender algo, nisiquiera un oficio, porque bien se podrian dedicar
a actividades ilicitas donde casi no se necesita de un aprendizaje de
tipo escolar.

Todos estos planteamientos deben llevarnos a formular para la
sociedad un nuevo contrato social en educacion. Este nuevo contrato
debe implicar, necesaria y conscientemente el reconocimiento del
caracter coercitivo de algunos aspectos de la educacion -sea
educacién en la escuela o en la casa-; pero que es ese caracter de
obligatoriedad y de coaccién el que permite la subsistencia y el
progreso del ser humano. No existe otro camino.

Violencia entre los actores y con los escenarios

En el idioma mismo podemos encontrar estas manifestaciones
de violencia de las que venimos hablando. Los padres mandan a sus
hijos a la escuela. Esta frase significa que no existe posibilidad de no
obedecer. Mandar es obedecer, y quienes manda son autoridad. Las
escuelasy los colegios mandan deberes. He aqui otro aspecto de lo
impositivo. La palabra deber, que es un elemento omnipresente en la
vida estudiantil significa, segun el diccionario: “aquello a que esta
obligado el hombre por los preceptos religiosos o por las leyes
naturales o positivas”.'®* Esto como sustantivo. Como verbo: “Estar
obligado a algo por la ley divina, natural o positiva”.?°

Si trasladamos estos conceptos al campo educativo, tenemos
que un deber es aquello a que esta obligado el estudiante por los
preceptos sociales de la educacion. Y no solo eso, la presencia de la
educacion conllevaatodaunaserie de limitacionesy constreflimientos
qgue violan claramente la libertad. Los padres tienen que acostar
pronto a sus hijos, tienen que levantarlos, a veces con cierta dosis de
verdadera violencia, para que asistan ala escuela. El hecho de reunir
fisicamente a 40 6 50 adolescentes en un mismo local y a una misma
hora significa coartar la libertad, porque si se hiciera una encuesta
sobre este tema se podria ver que quiza una mayoria preferiria estar
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en otro sitio y no en un colegio y recibiendo clases. El hecho del
ingreso a un centro educativo, sobre todo cuando se trata de los nifios
gue van a su primer afilo es visto como un horrible ejercicio de
violencia, como una separacion dolorosa. Por eso se puede ver en
esos dias alas madres en llanto porque se separan de sus hijos, alos
hijos, en lamentos porque se separan de sus padres. Si esto no es
alguna clase de violencia, entonces no sé que cosa sera la violencia.

Sobre este tema tenemos una magnifica descripcion literaria de
lo que significa el ingreso a una escuela, de la pluma del escritor
cuencano Alfonso Cuesta y Cuesta:

“A la puerta del Instituto, grupos de pares de familia esperan el
turno para presentar a sus hijos al Hermano Director. Uno de
ellos ya no puede con su hijo primerizo, como de siete afios,
que patalea y chilla, debatiéndose entre sus brazos. Cada
hermano que pasa le asusta como un 0so... y grita mas”.*

La letra con sangre entra

Esta especie de refrAn sangriento y cruel podia ser oido en
nuestro medio, como una sefial de que todo proceso educativo
llevaba implicita una fuerte dosis de violencia fisica y castigo. La
historia de la escuela ha estado, por mucho tiempo, tefiida de esta
mala forma de violencia. Pero lo que hay que reconocer es que esta
historia no ha tenido solo a una clase de verdugos. Las victimas y los
agresores han estadoy estan en todos los bandos. Lo usual suele ser
recordar o explotar la violencia que ejercen los docentes en contrade
los educandos. Es cierto -nadie podra negarlo jamés- que hay y ha
habido violencia y agresion fisica de los docentes. Hay castigos,
marginacionesy otras formas de represion que se realizan en contra
de los estudiantes. No entraremos en el andlisis de las razones para
estos hechos. Quiza quepa sefalar una razén para esta forma de
violencia: la escuela tiene un publico cautivo. Nadie puede escoger
libremente educarse o no. Y una vez que ha ingresado a una
institucion no puede escoger libremente el aula a la que desea asistir
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ni el profesor que deberia guiarlo.

Si los estudiantes pudieran escoger el momento, la institucion y
el maestro las cosas serian diferentes. En la literatura universal hay
un buen nimero de muestras de estas formas de violencia. Para
ejemplificar traemos lo siguiente:

“Supe que el sefior Creakle no exageraba al afirmar él mismo
que era un tartaro; me aseguraron que era imposible imaginar
hombre mas duro y severo que él; que no pasaba dia sin que
castigase por su mano a los alumnos que cometian alguna
falta; Steerforth afiadia que esta era su tnica ciencia, pues para
todo lo demas era tan ignorante como el mas ignaro de sus
discipulos (...)

Os aconsejo que os ocupéis con celo en vuestras lecciones,
porque yo me ocuparé en vuestro castigo. No me dejaré
conmover. Aunque frotéis el sitio donde os alcance cualquiera
de mis golpes, no lograréis borrar la sefial que deje en vuestras
carnes (...)

De pronto, el sefior Creakle llama a algtin desgraciado, culpable
de haber resuelto mal alguno de sus problemas. El pobre nifio
avanza medroso y balbucea excusas, prometiendo hacerlo
mejor al dia siguiente. El sefior Creakle se permite alguna
bufonada antes de pegarle, y nosotros, pobres perritos sumisos,
reimos; reimos péalidos como la muerte y con el cuerpo
tembloroso (...)

En un colegio donde reina un sistema de barbara crueldad, por
mucho que sea el mérito de quien lo dirige, no hay peligro de
que se pueda aprender mucho. En general, los alumnos de
Salem-House no sabian absolutamente nada, eran demasiado
frecuentes los malos tratos para que pudieran aprender algo”.?

Las formas de violencia dafiina y cruel aparecen también en el
trato entre los mismos estudiantes. ¢Acaso no existen formas de
agresion que se dan en las llamadas fiestas de bautizos de novatos
o chucaros? En estas “fiestas” se obliga a los primerizos a ejecutar
ciertas acciones que suelen ir desde lo nauseabundo hasta lo
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indecoroso. Existen, ademéas formas de violencia contra los
estudiantes de otras instituciones. En nuestro medio los campeonatos
deportivos suelendegenerar, aveces, enverdaderas peleas campales
con heridos y contusos de lado y lado. Pero esto que parece ser
historia reciente y vivida por muchos de nosotros, tiene, en realidad
antecedentes de mucha data en la historia de la educacioén y las
relaciones pedagdgicas.

Ya en los tiempos de San Agustin (siglo 1V) los estudiantes
generaban violenciahacialos otros comparieros. En Las Confesiones
podemos encontrar fragmentos en los cuales el Santo se queja de la
mala conducta de los condiscipulos:

“Es verdad que andaba con ellos y me gozaba a veces con sus
amistades, pero siempre aborreci sus hechos, esto es, las
calaveradas con que imprudentemente sorprendian y
ridiculizaban la candidez de los novatos, sin otro fin que el de
tener el gusto de burlarles y apacentar a costa ajena sus
malévolas alegrias”.?®

Y mas adelante en el tiempo también encontramos testimonios
literarios de las crueles e inhumanas y hasta asquerosas acciones de
unos estudiantes contra otros, hechas con el Unico fin de burlarse de
los desventurados primerizos. El texto es del inmortal Francisco de
Quevedo. Quiz4 haya alguna dosis de exageracion en el mismo,
debido a las intenciones humoristicas y satiricas del autor; pero la
mayor parte de la historia debe ser verdadera y debe recoger la
descripcidn de practicas usuales enlos centros educativos espafioles
y europeos.

“Entré en el patio, y no hube metido bien el pie cuando me
encararon y comenzaron a decir: “inuevo!”. Yo, por disimular,
di en reir como que no hacia caso; mas no basto, porque
llegandose a mi ocho o nueve, comenzaron a reirse. Puseme
colorado, jnunca Dios lo permitiera!, pues al instante se puso
uno que estaba a mi lado sus manos en las narices, y
apartandose dijo: “Por resucitar esta este Lazaro, segun hiede”
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y con estotodos se apartaron tapandose las narices. Yo que me
pensé escapar, también me puse las manos y dije: “Vs, ms.
Tienen razon, que huele muy mal”. Dioles mucha risa, y
apartandose, ya estaban juntos hasta ciento. Comenzaron a
escarbar y tocar el arma; y en las toses y en el abrir y cerrar de
las bocas vi que se me aparejaban gargajos. En esto un
manchegazo acatarrado me hizo alarde de uno terrible, diciendo:
“Esto hago”. Yo entonces, que me vi perdido, dije: “Juro a Dios
que me la...” Iba a decirle, pero fue tal la bateria y la lluvia que
cayo sobre mi, que no pude acabar la razén (...) Estaba ya
nevado de pies a cabeza; pero un bellaco, viéndome cubierto
Y que no tenia en la cara cosa, arrancé hacia mi, diciendo con
gran cOlera: “Basta, no le matéis”. Yo, que, segun me trataban,
crei de ellos que lo harian, destapé por ver lo que era, y al
mismo tiempo, el que daba las voces me enclavo un gargajo
entre los dos ojos”.*

Pero si en un drama hay actores, es posible que la violencia
involucre a todos ellos. Si. Se ha centrado el interés y la critica en la
violencia generada desde los docentes hacia los educandos; pero
también los docentes hanrecibido muchas veceslaviolencia de parte
de los estudiantes. Y hay muchas formas de violencia. Estan desde
aguellas que ocurren en los cursos demasiado numerosos. Alguien,
solapado en lo grueso del nimero se siente impune para molestar al
profesor o para hacer imposible el desarrollo de una clase. La clase
en conjunto puede volverse insoportable y discola. jCuantas veces
ha ocurrido esto sobre todo con los profesores principiantes! Han
existido casos de profesores que han tenido que renunciar antes que
seguir sometidos a la vejacion de los alumnos. Estan también los
casos de violencia y amenaza de los estudiantes y de los padres de
familia, que llegan al extremo de amenazar con dafiofisico al profesor
gue hasuspendido aalguien enun examen, por copiar o hacer alguna
clase de fraude. Esas son historias de la vida real en nuestro medio,
y son, naturalmente formas de violenciay de agresion que se ejercen
sobre los docentes. Sin embargo la denuncia puede tener peso siuno
va a los documentos de la historia. Y es nuevamente San Agustin
guien nos muestra las formas de violencia que un profesor de su
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tiempo podia sufrir:

“Porque mi determinacion de ir a Roma no fue por ganar mas
ni alcanzar mayor gloria (...) sino la causa maxima y casi tinica
era haber oido que los jovenes de Roma eran mas sosegados
en las clases, merced a la rigurosa disciplina a que estaban
sujetos, y segun la cual no les era licito entrar a menudo y
turbulentamente en las aulas de los maestros que no eran los
suyos, ni siquiera entrar en ellas sin su permiso, todo lo
contrario de lo que sucedia en Cartago, donde es tan torpe e
intemperante la licencia de los escolares que entran
desvergonzada y furiosamente en las aulas y trastornan el
orden establecido por los maestros para provecho de los
discipulos (...)

Mas al punto adverti que los estudiantes de Roma hacian otras
travesuras que no habia experimentado con los de Cartago.
Porque si era verdad, como me habian asegurado, que aqui
(Roma) no se practicaban aquellas trastadas de los jovenes
perdidos de alli (Cartago), también me aseguraban que aqui
los estudiantes se concertaban mutuamente para dejar de
repente de asistir a las clases y pasarse a otro maestro, con el
fin de no pagar el salario debido”.?®

Y aun falta la consideracion de una nueva forma de violencia que
practican los estudiantes; pero esta vez dirigida hacia la Institucion
como entidad fisica. ¢, Quién no havisto en las escuelas y colegios de
nuestro medio, leyendas y dibujos ofensivos contra los compafieros,
contra los profesores y contra la institucion? ¢ Quién no ha conocido
de robosy rotura de bienes de lainstitucion? En las bibliotecas suelen
desaparecer lasfichas, se las roban a pufiados, arrancan las paginas
y mutilan los libros.

Sino hay una vigilanciay un control constantes las cosas suelen
derivar facilmente hacia la violencia y la actitud hasta delictivas.

Si. Es verdad que hay con frecuencia malas relaciones entre los
actores de la educacién. El mismo Rousseau decia:
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“Mira el discipulo al maestro como el azote de la nifiez; el
maestro no considera en el discipulo mas que una carga
pesada, y solo ansia verse libre de ella; asi de consuno aspiran
a zafarse uno de otro; y como nunca hay entre ellos verdadero
carifio, el uno tendra poca vigilancia y menos docilidad el
otro”.?

Si la letra con sangre entra ¢.cémo saldra la letra?

Sabemos que hay, con frecuencia, malas relaciones entre los
actores de la educacion. Por eso habiamos planteado en el texto
anterior que la pedagogia podia ser simplemente una rama de las
relaciones humanas, aplicadas estas, al aula. Y para que funcionen
bien las relaciones se necesita del concurso de todos los actores.
Quiz4 esta busqueda de las mejores relaciones posibles se la pueda
encontrar en un clasico de la nifiez y de la pedagogia, en Corazon,
de Edmundo de Amicis:

“Escuchad: hemos de pasar juntos un afio. Procuremos pasarlo
lo mejor posible. Estudiad y sed buenos. Yo no tengo familia.
Vosotros sois mi familia. El afio pasado todavia tenia a mi
madre: se me ha muerto. Me he quedado solo. No tengo en el
mundo a nadie mas que a vosotros (...) Os quiero bien y es
preciso que me correspondais en igual forma”.?”

Pero aun si el sistema es violento y agresivo en el mal sentido de
la palabra, todavia queda una posibilidad para que los educandos
puedan salir adelante y sin muchas lastimaduras.

El concepto pertenece al campo de la ingenieria y la resistencia
demateriales. Se llama Resiliencia, y se la define como la capacidad
de un material de volver a retomar sus caracteristicas originales
luego de haber sido sometido a deformaciones. jCuéntos casos hay
de nifios y adolescentes sometidos a influencias negativas o
destructivas que pueden salir adelante! Esto es efecto de laresiliencia.
El ser humano que tenga ideales y voluntad de conquistar una meta
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podra retomar sus metas y sus suefios, a pesar de todas las
oposiciones del medio. Hay gente que triunfa, incluso en medio de las
adversidades. Eso es resiliencia. Entonces hay que tratar de educar
en la conquista de metas, en la formacion de ideales y de voluntad
para conquistarlos.
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En este ensayo analizo la alimentacion al ganado con bolas de
sal, manteca y aztcar morena como se lo hace en la region
andina del sur del Ecuador. Estas bolas proporcionan satisfac-
ciones nutritivas al ganado y satisfacciones conceptuales a sus
duefios. Se cree que los animales domésticos comparten con
los seres humanos muchas caracteristicas, necesidades y
deseos. La extension metaférica de estas peculiaridades al
ganado responde no solo a propdsitos cognocitivos sino tam-
bién pragmaticos y de manejo de las incertidumbres en un
entorno agrario incierto y precario.

Al sur este de los Andes ecuatorianos, algunos granjeros alimen-
tan a su ganado con bolas hechas a mano que contienen sal en
grano, manteca y panela. Estos ingredientes se muelen y amasan
hasta lograr una masa homogénea antes de darles laforma de bolas.
Se da al ganado entre dos o tres bolas segin su tamafio, estado de
salud y tipo de actividad. Este alimento se les da regularmente cada
cierto tiempo, en términos ideales cada semana pero en realidad
cada dos, los domingos. La mayor parte del ganado desarrolla gusto
por estas bolas puesto que son alimentados con ellas, a la fuerza si
es necesario, desde que son becerros, luego las aceptan con
satisfaccion cuando se les ofrece. Si un animal rehusa la bola, el
duefio agarra su cabeza, pone su boca hacia arriba y coloca la bola
en la parte posterior de la lengua para que se trague. Dicen los
granjeros que estas bolas hacen que el ganado tenga piel lustrosa y
contribuyen a su excelente salud y capacidad de produccién. Tam-
bién son utiles para equilibrar los humores calientes/frios de los
bovinos segun los climas y las condiciones de salud.

Esta practica nos ofrece una herramienta con la cual podemos
conocer el sistema agricola de los campesinos andinos, particular-
mente su vinculacién con los animales. Nos permite saber como los
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granjeros toman decisiones basadas en ideas explicitas que de
manera acumulativa crean un sistema granjero local. Al mismo
tiempo pueden ser investigados ciertos valores y significados impli-
citos basados en la conducta observada. La alimentacion con bolas
de sal, mantecay panela -que en adelante llamaremos “bolas de sal”-
responde tanto a consideraciones agricolas tangibles como a con-
ceptos intangibles.

Antecedentes conceptuales

Las préacticas etnoveterinarias y ganaderas pueden enfocarse
desde dos perspectivas complementarias, una conceptual y otra
concreta y préactica (para definiciones y una vision general del
desarrollo de las investigaciones etnoveterinarias, ver Mc Corkle
1986; Mc Corcle et al. 1996). Uno de los enfoques se basa en las
necesidades nutricionales de los animales basadas en la experien-
cia, practicas de organizaciony estrategias para evitar enfermedades
y mantener bien la salud. El otro enfoque es intuitivo y se relaciona
con modelos conceptuales sobre lo que un animal es y qué niveles
de productividad pueden lograrse en relacién con los recursos
economicos disponibles. Los dos enfoques se unen para determinar
las practicas en la cria de animales. Cada contexto se relaciona con
el otro para configurar un proceso interdependiente.

En la préactica, la totalidad del sistema agropecuario esta confor-
mado por aspectos fisicos que incluyen la ubicacién geogréfica,
clima, caracteristicas del suelo, lluvias y peculiaridades hidrol6gicas.
También esta conformado por sus aspectos sociales, estratificacion,
edad y género, sistemas de organizacion del trabajo, sistemas de
parentesco y otros. También influyen consideraciones historicas y
culturales como preferencias por ciertos animales y plantas sobre
otros o la escogencia de ciertas formas de organizacion en lugar de
otras. Condiciones economicas en los niveles local, regional y
nacional, tienen significativas influencias en las opciones y decisio-
nes agricolas. Precios, demanda, posibilidades de crédito, y la
oportunidad de diferentes inversiones influyen en determinar lo que
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se produce, como se produce y en que cantidades. Todos estos
elementos se interrelacionan en forma compleja cuyos resultados
reajustan continuamente el sistema agricola. Dentro de él, la cria de
ganado es una de las muchas actividades agricolas que responden
a multiples determinantes.

Con fines de analisis, las ideas aplicadas a la cria de ganado
pueden dividirse en dos clases: implicitas y explicitas. Las ideas
explicitas, también llamadas creencias, son interpretaciones locales
relacionadas con el manejo y cuidado del ganado. Se refieren a
experiencias concretas y toman en cuenta las condiciones ambien-
tales, econdémicas y sociales mencionadas anteriormente. Las ideas
implicitas, también llamadas conocimientos, prescinden de las inter-
pretaciones. Son evidentes por simismasy no necesitan explicaciones
ni comentarios. Las palabras conocimientos y creencias, como lo
manifiesta Peltos (1997:48), no se oponen entre si sino que se
refieren a conocimientos inconscientes y conscientes respectiva-
mente. Asi, los conocimientos dificiimente pueden ser explicados
mediante palabras, mientras que las creencias pueden ser explica-
das ordenadamente.

Asuvez, las caracteristicas de los animales tienen como modelo
las cualidades humanasy susrelaciones sociales. Este planteamien-
to, basado eneltrabajo de Mary Douglas (1975, 1990) nos proporciona
medios para poner en claro lo que los granjeros conocen sobre el
ganado. Douglas se ha dado cuenta que las categorias y principios
de la clasificacion animal estdn basados en modelos que la gente usa
paraellos mismos. Las cualidades asignadas alas situaciones de los
animales se derivan de aquellas inherentes a los seres humanos. Los
atributos biol6gicos, nutricionales y sicoldgicos atribuidos al ganado,
por ejemplo, tienen como modelo los que corresponden a los huma-
nos (1990:33). Las razones para esta correspondencia son practicas:
permiten comprender y predecir maneras de ser, necesidades,
debilidadesy condiciones esenciales de los animales. Estos modelos
tienen que ver con la solucion de problemas practicos dentro de los
esquemas de teorias y conocimientos locales.
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Parece que hay consenso generalizado sobre que los animales
piensan Siguiendo el camino inicialmente sefialado por Durkheimy
Mauss ([1903] 1963) investigadores han demostrado cémo las
estructuras sociales son modelos enlos que se basan clasificaciones
e interpretaciones del mundo natural (ver Catedra 1992; Douglas
1966, Leach 1964, Lévi-Strauss 1966: Morris 1998; Tambiah 1969;
Willis 1974). Estos modelos se estructuran mediante la extension de
conocimientos de un dominio a otros, en otras palabras, mediante
pensamiento metafdrico. Fernandez describié con elegancia el
amplio papel de la metafora en el pensamiento humano. La mayor
parte de autores estan de acuerdo en que metaforas animales son
Utiles para pensar a cerca de la sociedad humana, como esta
organizada y porqué. Lavivida descripcion que hace Evans-Pritchard
de como los Nuer se entienden a si mismos a través del “idioma
bovino” nos proporciona unaclarailustracion. Enconcreto, elganado
de los Nuer esta involucrado en casi todos los aspectos de la vida
social: El matrimonio requiere el pago del precio de la novia en
ganado, los rituales se celebraban con su sacrificio y consumo, los
ritos de iniciacion de los varones establecian un nuevo tipo de
relacion con el ganado. Adulterios y asesinatos se compensaban con
pago en ganado, surgian conflictos y luchas en torno al ganado, y los
horarios de trabajo diario estaban relacionados con ellos. En el
ambito conceptual el ganado proporcionaba metaforas con las
cuales los Nuer pensaban de si mismos y de sus relaciones sociales
y espirituales (1940:48).Los hombres eran llamados como sus bue-
yes, las vacas se relacionaban con el linaje de los antecesores, y el
sacrificio de ganado era un medio para comunicarse con los antepa-
sados.

Hay ejemplos ecuatorianos de pensamiento metaf6rico con
atributos animales. Hess (1997) describe con detalle como una
teoria del equilibrio entre fuerzas espirituales de frio y calor, bien'y
mal se aplica tanto a los seres humanos como a los animales
domésticos en Zumbagua , una poblacion en el norte andino. Esta
teoria es la base para el diagndstico y la curacién de una gran
variedad de enfermedades humanas y animales. Sin embargo, Hess
no explora las relaciones conceptuales e instrumentales entre seres
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humanos y animales domésticos, La ecuacién de las cualidades
humanas y animales no tiene problemas.

En los Andes ecuatorianos, cada clase de animal tiene su propia
ciencia basada en su esencia percibida y su posicién enla estructura
social agraria ( ver McCorkle 1988 y 1989 para ejemplos peruanos).
Los principios que los definen y describen se derivan de modelos
humanos. Tanto individualmente o como especies, los animales
tienen ciertas propensiones y cualidades que deben sertomadas en
cuenta para un adecuado manejo. Las diferencias entre especies se
complementan entre si posibilitando una produccion suficiente y
sinergética. De manera similar los granjeros reconocen como com-
plementarias y necesarias —aunque no equivalentes- las diversas
contribuciones para el manejo de la granja de varias categorias de
personas que comprenden la familia. En este sentido, las organiza-
ciones humana y animal se reflejan entre si.

A todos los animales domésticos se les atribuye tendencias
sicologicas y de comportamiento consideradas tipicas de sus espe-
ciesy Unicas en cada individuo. En este sentido el ganado no es una
excepcioén, inclusive los pollos son vistos como seres conscientes,
con temores y deseos, capaces de sentir dolor y placer y vivir en
comunidades que se comunican con otros como ellos mismos. Un
sistema clasificatorio contrastante de animales domésticos de una
granja es descrito por Maria Catedra entre los campesinos pastores
de Asturias, Espafia (1992). Alli las vacas pertenecen a una categoria
de seres benditos a los que también pertenecen los humanos con los
gue frecuentemente ser relacionan metaféricamente (cf. 1992:56,
61, 68, 330, 334). Otros animales domésticos tienen en menor grado
categorias asociadas con bendicion, y algunos caen en la categoria
opuesta: maldicién (por ejemplo, los perros). Catedra explica las
elaboradas distinciones hechas entre varias clases de animales
partiendo de la adaptacion de los pastores a los rebafios en Asturias.
Clasifican sus universos sociales, fisicos y metafisicos con un“Iéxico
de bestias” (1992:54) porque sus vidas se desarrollan entre anima-
les, especialmente ganado. Elidioma bovino de los Nuer no seria
extrafio a ellos. . En Shoray, Ecuador, por el contrario, el manejo de
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la granja esté primero y la relacién con los animales es su comple-
mento. El mundo no es categorizado ni entendido a través de
metaforas animales, los animales son categorizados y entendidos a
través de metaforas humanas.

Mi intencion no es describir como los campesinos ecuatorianos
usan categorias animales para pensar o entenderse asi mismos.
Quiero explorar como la gente intenta comprender y manejar al
ganado, partiendo de como el ganado es concebido y tratado. Mi
abordamiento a la alimentacion con bolas de sal , mas que un
“fendmeno total”? es una estrategia metodolédgica que la uso para
detectar los aspectos conceptual y concreto de esta interrelacion
humana — animal.

Ubicacion

Este ensayo se basa en observaciones hechas a lo largo de
dieciséis afos en la parroquia Rivera de la Provincia del Cafar en la
parte sur de la regién andina del Ecuador. La informacion general
sobre como, porquéy aquienes alimentan las bolas de sal, las obtuve
mediante conversaciones informales en este lapso. Datos mas
detallados sobre sus cualidades medicinales, técnicas de alimenta-
cion, y cuando no usarlas, como sobre otros aspectos etnoveterinarios,
los consegui mediante entrevistas a diez granjeros que representa-
ban diversos estamentos socioecondmicos. Conversé con indios y
blancos, propietarios de tierra grandes y pequeiios, traficantes de
ganado Yy granjeros de propiedades intermedias Para principios y
practicas médicas, confié en mi abuela, puesto que las mujeres
tienen mayor responsabilidad en diagnésticos y tratamientos de
problemas de salud en las familias.

Rivera, conocida localmente como Shoray, esta ubicadaa2.800
metros sobre el nivel del mar, con una temperatura media de 13
grados centigrados y una precipitacién anual promedio de 1.500mm.
Tiene 2396 habitantes de los cuales 320 viven en el centro parroquial
(segun el censo del afio 2001 la poblacion es de 1772 habitantes). El
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resto vive en casas precarias dispersas. La ocupacion de todos es la
agricultura excepto 48 personas que declararon ser artesanos (INEC

1988).
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En Shoray se encuentra una extensa cooperativa agricola inte-
grada por los remanentes de algunas que antes fueron haciendas
grandes y la mayoria de pequefas propiedades de los campesinos.
Esta cooperativa aparecié como consecuenciade la Reforma Agraria
de 1964 que acabd con muchos peones residentes en las haciendas
gue fueron eliminadasy la proliferacion de propietarios de pequefios
y medianos terrenos (minifundios). Estos pequefios propietarios
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subsisten mediante la agricultura y comercializacion de sus produc-
tos. Cultivan principalmente maiz para su consumo'y el excedente se
vende en el mercado local. Patatasy otros tubérculos, fréjol, trigo y
cebada se cultivan fundamentalmente para consumo doméstico. Se
siembra alverjas para vender sus cosechas. Se cria una variedad de
animales domésticos para fines comerciales y de subsistencia. La
mayor parte de las familias tiene al menos unas pocas cabezas de
ganado Yy ovejas, un caballo, algunos cerdos, pollos y cuyes. Entre
las cosechas agricolas y el ganado, los granjeros de Shoray solucio-
nan sus necesidades de subsistencia y generan algun excedente
que les permite comprar artefactos para sus casas. No habiendo
extrema prosperidad ni aguda pobreza la economia local implica un
decente nivel de vida para la mayor parte de las familias.

El ingreso medio de las familias es de alrededor de cien dolares
por mes. Proviene principalmente de queso fresco que se lo hace
diariamente y se lo vende en las ferias de los viernes en Shoray
aproximadamente a cincuenta centavos al libra. Los compradores de
gueso vienen de tan lejos como Guayaquil, pero la mayor parte son
de Azoguez, la capital de la provincia, a cerca de tres horas por
autobus. Compran entre ochocientas y dos mil libras de queso para
revenderlas a comerciantes mayoristas y minoristas. Los granjeros
se quejan de que constantemente los compradores de queso impo-
nen los precios de acuerdo entre ellos para reducir su margen de
utilidad al minimo. De hecho, este margen se reduce cuando paros,
excedentes de produccién del Oriente e interrupcién de vias por
causas naturales fuerzan a los granjeros a vender su queso a
pérdida.

Otra fuente de ingreso es la venta de huevos, moras, maiz,
arvejasy hortalizas frescas. Los granjeros que pueden hacer jugos,
arados o comederos, también los venden. Granjeros que poseen
bosques o compran el derecho a usar el de algun otro, hacen yugos,
arados o artesas para venderlos. Juntan duda, que se usa en
cesteria y otras fibras vegetales para venderlas antes del Domingo
de Ramos. Cerdos y pollos se venden periédicamente y animales
mas grandes en forma esporadica. Estas ventas pueden tener lugar
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en la granja a compradores itinerantes que llegan regularmente
preguntando por animales.

Aproximadamente una cuarta parte de las familias de Shoray
tiene uno 0 mas miembros involucrados en el trabajo. Permanente-
mente puestos de trabajo disponibles para supervisores, cuidadores
de ganado, ordefiadores y guardianes en las granjas mas grandes.
Hay trabajos temporales en varias tareas agricolas: construir cerca-
dosy otras construcciones através de la parroquia. En estos trabajos
se paga $ 1.50 diario si se trata de tareas temporales y $ 150,00 al
mes por tareas de supervision permanente. Tradicionalmente se
contratan por un afio por un valor mas bajo ademas del derecho a
usufructuar pastos y otros bienes de la propiedad. Los ingresos por
esta clase de acuerdos eran (y aun son) inferiores a los que genera
el trabajo por dia y solo las familias mas pobres y necesitadas los
aceptan .

Los gastos de la familia se solventan con los salarios. Productos
alimenticios no locales constituyen los mayores egresos. Vestimen-
ta, herramientas agricolas, medicinasy utiles escolares absorben la
mayor parte del resto. Dinero proveniente de venta de animales o
cosechas suelen ahorrarse para gastos mayores como compra de
vacas o caballos, cocinas, atencion médica y dental o viajes. La
mayor parte del presupuesto familiar, proveniente de sus transaccio-
nes en el mercado, se calcula sobre una base semanal para
sostenimiento durante los siguientes siete proximos dias.

Desde el punto de vista de la composicion étnica, la parroquia se
divide en una mayoria “blanca” y una minoria india, la Gltima reside
casi en su totalidad en la cooperativa. Aunque las fronteras étnicas
se manifiestan y refuerzan mediante estereotipos xenofébicos
mutuos, a veces se dan matrimonios y su relacién no es hostil. Un
aspecto importante a cerca de la etnicidad en Shoray es que no hay
mayores diferencias en practicas culturales: indios y “blancos”
comparten conocimientos, valores, metas y practicas comunes. El
status economico tanto como la identidad étnica determinan las
preferncias de la gente y las posibilidades disponibles para ellos.
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De los bienes econdmicos, el ganado es con mucho la mas
valioso. Una buena vaca lechera cuesta actualmente alrededor de
$4003, mas o menos cuatro meses de ingresos de una familia media.
Una vaca comun cuesta $ 300 y un toro grande entre $ 500 y 600.
Una vaca se cotiza por su leche, los becerros que pare, su carney
la inversion. La leche es el fundamento del presupuesto semanal. El
suero que queda del queso sirve para alimentar alos cerdosy perros.
Los toros también contribuyen a la economia familiar: arrastran
arados para roturar los campos para la siembra, cargan lefia de los
bosques a la casay acarrean postesy pértigas que se necesitan en
la construccion de casas, cercados, puentes etc. Los bueyes son
idoneos para realizar estas tareas porque han sido adiestrados
desde su nacimiento 4. Cuando un toro llega a los dos afios de edad,
se le juntaaotro experimentado con unyugoy asi aprende a arrastrar
el arado en conjunto, sincronizar los giros y obedecer las 6rdenes
para detenerse, comenzar y girar. El ganado tiene una importante
posicion en el sistema de granja, proporcionando trabajo e ingresos
de dinero en el corto y largo plazo.

Con frecuencia les dan nombres a las vacas. Se les llama segun
sus colores o caracteristicas (Alverjilla, Flor de Habas, Chimba,
Mishi), Considerando sus particularidades fisicas (Chulla cacho,
Sucha, Oreja partida), por su caracter o habitos (Loca), por el lugar
donde habita (Pampera), o considerando sus cualidades (Belleza,
Reina, Fachosa). A los toros no se les pone nombres, aunque se
puede referir a ellos por su color o sefales.

Siendo el ganado es el mas valioso animal que se cria, otros
animales domésticos contribuyen de maneraimportante a las econo-
mias de las familias. Los cuyes proveen carne, pero lo que es mas
importante constituyen el elemento principal para comidas rituales
como celebraciones de bautizos, cumpleafios, agradecimientos, o
solicitud de favores (ver Archetti 1992, Morales 1995). Las gallinas
producen huevos y carne y son indispensables para la dieta que
sigue a los cuarenta dias del parto. Los cerdos tienen valor para
venderlos, uno grande cuesta sobres los doscientos dolares, aunque
la mayor parte valen de ochenta o noventa. Es lacomida fundamental
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en carnaval. La degustacionde su piel asada (cuchicara o cascarita)
inmediatamente después de sacrificar al animal, es un importante
hito en la fiesta. Los cerdos también se matan para celebraciones de
bautizo y otras mayores, aunque no reemplazan a los cuyes como
alimento ritual sine qua non.

Antes de la conquista espafiola, los cuyes se consumian en
celebraciones, se sacrificaban a las divinidades para fertilidad y se
usaban para adivinar (Archetti 1992:323). Durante el incario, las
alpacasy llamas eran de propiedad del estado, siendo los cuyes los
Unicos animales domeésticos que los comuneros podian criar. Su
importancia simbdlica continta y se ha expandido para incorporarse
a toda clase de celebraciones (visitas de sorpresa, graduaciones,
fiestas de afio nuevo), fiestas personales privadas (nacimientos,
aniversarios) y toda clase de ritos religiosos de transito (bautizos,
matrimonios, Navidades, Santos Patronos). El consumo ceremonial
de cuyes lo realizan ahora campesinos mestizos y blancos, habitan-
tes de las ciudades, asi como indigenas.

El uso de los cuyes con fines adivinatorios continta una tradicion
precolombina como técnica de diagnostico médico. Para este prop6-
sito se frota al cuy en el cuerpo del paciente. Durante la frotacion el
cuy absorbe los sintomas de la enfermedad del paciente y como
consecuencia muere. (El curandero poco a poco asfixia al cuy
durante la frotacion presionando regularmente su cuello, producién-
dose su muerte luego de aproximadamente quince minutos, el
tiempo que lleva recorrer el cuerpo del paciente.) Luego se lo
disecciona y se observa en sus 6rganos los sintomas provenientes
de la enfermedad del paciente.

La sopa de cuy es muy valorada por sus cualidades nutritivas y
medicinales. Debido a que es intrinsecamente “caliente”, en términos
humorales, la carne de cuy es ideal para tratar enfermedades “frias”
como resfrios e infecciones de garganta y pulmones. Sin embargo,
hervir en agua vuelve a las cosas mas frias , asi la sopa proveniente
de cuyes es mas fria que su carne asada u hornada. Al atemperar la
extrema calidez del cuy la sopa es menos irritante y mas segura que
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su carne. Por regla general se prepara la sopa de cuy frotando sal,
pimientay comino en el animal desmembrado y cocinando las presas
en una olla de agua junto con zanahorias, coles y a veces arvejas.
Luego se suele afiadir fideos o arroz. Una variedad de esta sopa es
ellocro, parala que los pedazos del cuy son previamente salteados
y ligeramente asados y luego cocidos en agua con patatas. Se puede
anadir algo de leche al final y se sirve con hojas de culantro fresco
u orégano esparcidas. Se considera a esta sopa buena para dolores
de cabeza crénicos, ndusea, debilidad y pérdida de sangre luego de
la menstruacion o en la convalecencia que sigue al parto (Archetti
1992: 105).Las mujeres estan mas expuestas a los resfrios que los
hombres debido a la pérdida de sangre, elaboracion de quesos y
tareas de rutina fuera de la casa. Para contrarrestar este peligro la
sopa de cuy ayuda a mantener el calor humoral, especialmente
durante el embarazo, el post parto, la lactancia y la menopausia.
Durante el embarazo es recomendable porque da fortaleza a la
madre y al feto. En la lactancia se cree que ayuda a la madre a
producir mucha leche.

Generalmente las mujeres cuidan los pequefios animales de la
familia, pero parece que la ovejas son de especial responsabilidad.
Tanto mujeres blancas como indias las aprecian por su lana y carne
y por su habilidad para pastar en laderas a donde los mamiferos mas
grandes no llegan. Mientras los hombres indios tienden a reconocer
el valor de las ovejas como un negocio de su finca, los blancos
parecen tener enemistad con ellas y algunos las prohiben en sus
propiedades. Las llaman dafiinas por sus ocasionales escapadas a
tierras cultivadas y porque pastan a ras del suelo. Quizas no es
coincidencia que hombres y mujeres indios usen vestidos de lana
tejida en casa mientras que los blancos solo la usan para ponchos y
sudaderos de caballos. De acuerdo con las creencias locales, el
mero paso de ovejas por un sembrio de papas es suficiente para
dafarlas. Paraddjicamente, campos para sembrar arvejas mejoran
y se “rehacen” luego de ser pisoteados por un rebafio de ovejas.

Segun las ideas locales sobre género se asocia a las mujeres
con animales pequefios que los crian, pero contagios o contamina-
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ciones, como las que las ovejas ocasionan a los campos de patatas
no las afectan. Al igual que las ovejas y cuyes , se cree que las
mujeres de los Andes son mas susceptibles que los hombres a
desbalances humorales, especialmente a los frios y a ataques
espirituales. Se debe a su relativa pequefiez y debilidad y a los
desgastes de los embarazos y la lactancia. Las mujeres son mas
pequefias y débiles que los hombres, al igual que los cuyes , ovejas
y cerdos que los caballos y el ganado. En Zumbagua, Hess encontro
otra razén para la predisposicion a enfermedades humorales y
espirituales: sustendencias antisociales o asociales estructuralmente
definidas (1997:44). Puesto que laviday el trabajo de las mujeres se
centramas en el hogary sus alrededores y su presencia en la esfera
publica es restringida y opacada por los roles publicos de los
hombres, su vinculacion primaria es con la familia y los parientes. La
conducta ética alienta involucramientos sociales. Sin estas vincula-
ciones, las mujeres son vistas como categoricamente carentes de
ética. Esta caracteristica socava su equilibrio espiritual y fuerza
volviéndolas susceptibles a ataques sobrenaturales y a enfermeda-
des. Debido a que los roles convencionales de los hombres implican
mas participacion social, son estructuralmente mas sociables. Sin
embargo, decisiones individuales para asumir conductas antiéticas
como adulterio, rinas o borracheras, pueden debilitar la fortaleza
espiritual de los hombres con los mismos resultados negativos que
en las mujeres.

En Shoray acusaciones de brujeria se hacen casi siempre contra
las mujeres, practica que puede reflejar su propension antisocial
dentro de la estructura social local. En la cooperativa han habido
cuatro casos en los ultimos diez afios de serios intentos de quemar
a personas acusadas de brujas, todos ellos involucrando a mujeres
viejas. Luego de escapar de ser inmoladas, fueron expulsadas de la
cooperativa. Entre los blancos las brujas tienden a ser personas
cercanas o vecinas envidiosas o con disputas con sus victimas. La
respuesta en estos casos suele ser contratar un curandero que
pueda curar la enfermedad y lanzar un contra hechizo a la bruja. Los
roles prominentes de la mujeres como agentes y victimas de brujeria
sugiere su situacion conflictiva estructural en la sociedad local.
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En Shoray las mujeres no deben arar porque Dios se sentiria
ofendido y la tierra trabajada de esta manera no produciria. Palas y
azadones de mango corto son las herramientas de las mujeres para
trabajar la tierra. La idea no es que las mujeres no deben romper el
suelo sino que no deben penetrarlo con una herramienta con punta
de hierro con la ayuda de animales grandes. (De hecho algunas
mujeres aran cuando no hay hombres disponibles, lo que provoca
reacciones negativas o de burla, sobre todo en los hombres). Hay
otros trabajos que los realizan casi siempre hombres como talar
arboles, tejer y castrar cerdos o caballos, pero no hay sanciones
morales contra las mujeres si realizan estas tareas.

Creencias explicitas

Estimo que un 50% de los granjeros de Shoray alimentan con
bolas de sal al ganado en un calendario que va de semanal a
mensual. Un 25% lo hace esporadicamente con prop0sitos especi-
ficos. El restante 25% lo consideran demasiado caro o no factible por
razones logisticas. Los granjeros mas pobres simplemente no cuen-
tan con dinero suficiente para comprar las grandes cantidades de
manteca de cerdoy panela que se necesita para satisfacer al ganado.
Terratenientes mayores con grandes rejos (cincuenta o mas cabe-
zas) pueden considerar este proceso poco practico y solo lo hacen
con unos pocos animales valiosos. Asi el status econdmico es el
mejor modo de predecir quienes realizan la provision al ganado con
bolas de sal., existiendo una correlacion positiva directa entre la
riqueza y esta practica. El afan, o interés personal y entusiasmo
pueden ser también elementos predictivos partiendo del nivel de
estima que tienen los propietarios al ganado. (ver mas abajo).

La alimentacion con bolas de sal funciona en relacién con la
organizacion de la parroquia®, operando su distribucién segun el
status econdmico de los granjeros: la alimentacién con bolas de sal
es comun y frecuente en las tierras planas cercanas al centro de la
parroquia y al carretero. Los campesinos mas pobres viven en las
laderas y las tierras altas alejadas del centro poblacional y del
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carretero y posen pequefias parcelas de tierra, rara vez satisfacen a
su ganado inclusive con sal en bruto.

Composicion étnica, género, edad y tamafio de la propiedad solo
son elementos de juicio que justifican una prediccion en cuanto estan
correlacionados con exitoso status econémico. Asi, indios, parejas
jovenes que comienzan a trabajar la tierra independientemente y
granjeros que poseen pequefios lotes —categorias que tienden a
estar en las mas precarias condiciones- no estan en condiciones de
proporcionar bolas de sal a sus ganados.

La mayor parte de los que dan bolas de sal a su ganado son
campesinos con alguna riqueza, nilos que estan en la parte més alta
ni los que se encuentran en la mas baja de la escala social.. Pueden
hacer frente a los costos de los ingredientes, pero no tienen ni los
medios ni la informacion para proporcionar a su ganado elementos
mas caros y modernos (como alimentos concentrados, cuidados de
veterinarios, vacunas medicamentos antiparasitarios). Algunos gran-
jeros afaden polvos minerales, ajo, aceite de cocina o aceite de
higado de bacalao para mejorar la potencia de la mezcla de las bolas
de sal. Se consideran mas capaces y dedicados que sus vecinos
pobres e ignorantes y mas practicos y autosuficientes que los
pretenciosos “nuevaos ricos”.

Los veterinarios consideran esta practica un desperdicio, aun-
gue nodaiiina. Incentivan alos granjeros ausar mezclas de minerales
con sal condicionado al libre acceso a los pastos. Recomiendan
desparasitaciones e inyecciones de vitaminas. Los granjeros de
Shoray pueden conocer la desaprobacion de los veterinarios, pero no
les convence la inconveniencia de sus practicas. Creen que los
veterinarios lo Unico que buscan es venderles inyecciones y polvos
mas caros mientras su propio tratamiento es mas eficaz y econémico.
Inclusive granjeros que aceptan las prescripciones cientificas médi-
cas y usan los medicamentos quimicos, creen con igual seguridad
gue las creencias y conocimientos de los etnoveterinarios locales,
inclusive la alimentacién con bolas de sal, es igual de valida y
apropiada, dependiendo de los diagndsticos.
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A pesar de que la alimentacién con bolas de sal esta restringida
a ciertos sectores de la poblacion granjera todos la reconoce como
una practica beneficiosa. La aprobacioén general se demuestra en
alimentacion esporadica con bolas de sal en ciertas circunstancias
por parte de los propietarios de ganado en todo el espectro economi-
co. Antes de ser vendido, el ganado debe ser reforzado con bolas de
sal. Durante la temporada de arado, alos bueyes que aran se les da
bolas con menor cantidad de sal. Cuando el ganado es flaco, esta
débil o mal alimentado, tiene que ser reforzado con bolas de sal.

La alimentacion con bolas de sal es uno de los aspectos del
manejo del ganado que localmente se conoce como “estimando el
ganado” . Esto significa un cuidado especial y gastos aplicados a las
tareas usuales de alimentacion, movimiento, provision de agua, y
otras practicas rutinarias. Estos detalles incluyen recorte de los
cascos, ajuste de las sogas en los cuernos, curacion de pequefias
heridas, molestias del estbmago etc. Beneficios econémicos y orgu-
llo personas son los réditos que se espera de la “estima” al ganado
propio.

La“estima” supone gastos que los granjeros locales los toman en
cuenta cuidadosamente. La mayor parte de los granjeros tratan de
restringir los gastos en su ganado, considerandose demasiado
pobres para hacer frente al lujo de mimar los animales, no importa
cuan valiosos sean o en que medida contribuyen ala economia del
hogar. Granjeros que deciden invertir dinero y tiempo extra en sus
animales consideran esta decision un sacrificio, pero por una buena
causa. Cuesta alrededor de cuarenta centavos por cabeza una
racion de bolas de sal. Este costo puede ser sustancial si se tiene
veinte o0 mas cabezas de ganado, como ocurre con muchos de los
granjeros acomodados. Si la racion es bimensual, puede sumar 16
dolares al mes 0 200 al afio que equivale al 16% del ingreso mensual
y mas o0 menos la misma suma que se gasta en salud y medicamen-
tos de lafamilia. Ademas, lleva unahora o mas molerlasalyelazucar
y amasarlas con la manteca de cerdo. La preparacion de porciones
individuales, la medida, la formacion de bolas y aveces envolverlas
enhojas de calabazay finalmente colocarlas enlabocade cadavaca,
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también lleva tiempo. Esta inversion se la considera valiosa si
mantiene alganado saludable, produce méslechey carne oincrementa
el precio de venta de los animales.

Necesidades basicas

¢ Porgqué las bolas de sal alimentan?. Los granjeros saben que,
al igual que los seres humanos, los animales necesitan cantidades
suplementarias de sal en sus dietas. La sal en las bolas satisface esta
necesidad de una manera sistemética, en cantidades medidas y en
tiempos regulares. No se considera al azlicar y ala manteca de cerdo
fundamentales en la dieta del ganado como la sal, pero se cree que
mejoran la salud, la resistencia a las enfermedades e incrementa su
productividad. Asi, la alimentacion con bolas de sal en el sistema de
manejo del ganado les proporciona elementos basicos y suplemen-
tos adicionales. Esta concepcién puede ser similar a la de dar a los
seres humanos pastillas con vitaminas: creemos que estas pildoras
contienen sustancias necesarias para nuestra salud y que pueden
incrementar nuestro bienestar mas alla de nuestra dieta diaria.

La raz6n mas comun para la alimentacion con bolas de sal es
engordar al ganado. Los granjeros que no estan en condiciones de
dar al ganado estas bolas de sal cada dos semanas lo hacen para
mejorarlos antes de la venta o para la época de arado. Se afiade
cantidades generosas de manteca de cerdo para acelerar el engor-
de. El término engordar, dentro de este contexto significa aumentar
el peso del cuerpoy no engrasarlo. Los compradores de ganado no
guieren comprar animales con demasiada grasa sino animales
carnosos con una capa exterior de grasa. Toros de trabajo necesitan
mas musculo y menos grasa para trabajar. Aunque se considera
deseable algo de grasa, los animales obesos se cree que son
propensos a otros problemas de salud, y asi, engordarlos en este
sentido no es bueno.
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Salud

Los granjeros creen también que el ganado, como los seres
humanos y los demas animales, tiene que mantener en equilibrio los
humores calidos y frios del cuerpo (sobre medicina humoral ver
Foster 1994; también McKee 1987 para ejemplos ecuatorianos). A
los animales grandes se los considera mas fuertes que la gente,
menos susceptibles a las fuerzas del frio y el calor del medio
ambiente. A pesar de su resistencia natural, el ganado puede sufrir
problemas de salud ocasionados por el desbalance entre caliente y
frio. Las bolas de sal ayudan a mantener un adecuado equilibrio o a
restaurarlo en un bovino deficiente o excesivo en calor.

Segun los criterios locales, la panela y la sal son calientes y la
mantecade cerdo fria®. Las sustancias calientes y frias se contrarres-
tan entre siy las bolas de sal son calidas y balanceadas. En el clima
permanentemente frio de Shoray, la idea de que las bolas de sal son
temperadas, ayuda al ganado a mantener la temperatura del cuerpo
correcta. Las enfermedades clasificadas como frias predominan
agui tanto entre los seres humanos como entre los animales por lo
gue las bolas de sal pueden ser consideradas como medicinas
preventivas ante posibles enfermedades frias. Cuando se presenta
la enfermedad, no se da sal al ganado porque se la considera
demasiado fuerte para una criatura debilitada con desbalance de
humores. Suele darseles te de hierbas preparados con las mismas
recetas que para seres humanos, tambien se les aplica otros trata-
mientos externos. Para enfermedades calientes (como diarrea), la
sal y las bolas de sal se suprimen y se les da remedios frios. EI mas
popular es suero con bicarbonato de soda.

Otro importante beneficio de la alimentacion con bolas de sal es
su funcion de limpieza. Se dice que la manteca de cerdo en las bolas
de sal actia como purgante que elimina los residuos viejos y
compactos ayudandolos a “resbalar” hacia fuera. La sal contribuye
a este proceso estimulando al animal a tomar abundante agua que a
suvez asegura la limpiezatotal. Conjuntamente la manteca de cerdo
y el agua lavan al aparato digestivo dejandolo limpio y en mejores
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condiciones.. Se menciona que es especialmente necesario limpiar
un 6rgano: la tercera division del estbmago de los bovinos (librillo).
Se trata de una camara recubierta con varias hojas de tejido fuerte y
elastico como las paginas de un libro. Las hojas estan casi pegadas
unas con otras, regulando con firmeza el paso del alimento en
proceso de digestion. Dado el fuerte obstaculo que el librillo ocasiona
al paso del alimento, consideran los granjeros que requiere limpiezas
regulares. Cuando los animales tienen problemas digestivos, pien-
san que el causante es el librillo.

La extensidn de las categorias frio/caliente a las enfermedades
del ganado y sus curaciones, es una muestra de cémo los conoci-
mientos sobre el ser humano en general se aplican a los animales.
Esta extension de los atributos humanos a los animales es muy
explicito: Los granjeros estan de acuerdo en que el ganado y los
animales tienen mucho en comun incluyendo necesidades de salud
y propension a enfermedades. Ejemplos de problemas de salud
compartidos son /una (infeccién), aire (cdlico o hinchazon), susto
(espanto), colerin(célera), ojo(mal de 0jo), arco (literalmente arcoiris,
produce dolores de cuerpo), parasitos y, por supuesto, trauma. Otro
estado de enfermedad conocido como “encalmado” (literalmente,
calmado) —con sintomas que van de la tristeza a la pérdida de apetito,
desanimo y diarrea- no es una enfermedad de categoria humana,
pero se la trata como si el paciente fuera un hombre con sopa ca-
liente, estimulante y altamente nutritiva hecha con un cuy entero’ al
gue se le cuece lentamente y por largo tiempo.

En Shoray larelacién entre animales y hombres se manifiesta en
el vocabulario relacionado con las partes del cuerpo, comportamien-
to y categorias sociales. Los términos pura sangrey mezclado (fino
y sacha) referidos a los animales se puede aplicar a seres humanos
de clases altay baja respectivamente. Las partes del cuerpo humano
pueden designarse con el mismo nombre que corresponde al de los
animales como pata (pie del animal), hocico (nariz y boca), rabo
(cola) o rabadilla (ancas) para las nalgas. A la inversa, partes del
cuerpo animal pueden usarse para hacer referencia a un término
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humano (ver més abajo). El comportamiento humano puede descri-
birse con términos usualmente reservados a los animales como
bramando (bramido) con referencia a un discurso iracundo, o
correteando (retozo) a carreras alegres. Una expresion comuan de
abuso verbal es declarar a alguien un “animal”.

En general, animales y humanos son propensos a las mismas
enfermedades y responden a los mismo principios de curacion, pero
difieren en grados de propension. A los animales grandes como
caballos y ganado se los considera mas fuertes y mas resistentes a
las enfermedades que los seres humanos. Los animales jovenes,
pequefios o grandes, son mas vulnerables a las enfermedades que
los adultos y los animales pequefios como ovejas, cuyes, pollos y
conejos se consideran también mas débiles e indefensos frente alas
enfermedades. Igualmente los niflos son mas propensos a las
enfermedades que los adultos y las mujeres que los hombres como
se sefial6 antes. Esta diferencia de propension se extiende a enfer-
medades sobrenaturales y espirituales como hechizos, ojeaday mal
de arcaoiris.

Los principios para el diagnéstico son los mismos para animales
y seres humanos, aunque puedan diferir signos y sintomas especi-
ficos.. Por ejemplo, los animales pueden patearse a si mismos o
darse la vuelta para mirar sus vientres, acciones que se las interpreta
como indicadoras de dolor de estémago. Sila nariz de un animal esta
secay caliente enlugar de shullando, goteando como normalmente
ocurre, es un signo de enfermedad caliente.

Los principios para curar a animales y seres humanos son los
mismos, tomando en cuenta diferencias sicoldgicas, de fortaleza
natural y de vulnerabilidad. Por ejemplo, enfermedades calientes
deben ser combatidas con remedios frios, pero en mayores cantida-
destratdndose de animales, siendo necesario aveces, administrarlos
por la fuerza. Si para ara seres humanos una compresa fria puede
ser apropiada, tratandose de unavaca se le trastorna un balde lleno
de agua fria en todo el cuerpo. Las mismas infusiones de hierbas,
pomadastopicas y medicinas quimicas se administran alos dos. Hay
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algunos tratamientos que se aplican solo a los animales como cortar
las puntas de sus orejas para hacerles sangrar y rebajar el calor en
una crisis de temperatura. Pero estos tratamientos tan solo recono-
cen la mayor fortaleza de los animales y se basan en los mismos
principios que se aplican a los humanos.

Sicologia

Asi como en el area local se comprende que las influencias
sicogenéticas afectan ala salud humana (ver Rebhun 1944), también
afectan a la de los animales. Deseos no correspondidos son poten-
cialmente peligrosos, especialmente para vacas y mujeres prefiadas
.Deseos 0 antojos deben ser satisfechos o el feto puede tener dafios
irreversibles e inclusive producirse un aborto. El deseo de sal es uno
de los mas peligrosos para las vacas prefiadas. No es aconsejable
darlaracion normal de sal alas vacas en avanzado estado de prefiez,
pues pueden sobrecalentarse y abortar. Las vacas prefiadas quieren
cantidades de sal y se sentirian fuertemente frustradas si ven a otras
vacas comiéndola. No debe permitirseles observar la satisfaccion de
sus comparieras.

Los toros pueden también sufrir con sentimientos de privacion.
Durante el periodo de labranza los toros estan en un permanente
estado de elevada temperatura del cuerpo. La sal que se les da en
este periodo puede provocar un exceso de calentamiento y traer
como resultado diarrea y otras enfermedades. En consecuencia, no
se da sal a los toros que trabajaron la semana anterior. Granjeros
precavidos dan sal a susrejos sin que las vacas prefiadas y toros que
trabajan—alos que no se les proporciona estas raciones- vean, oigan
o huelan.

Muchas otras emociones se pueden observar en el ganado.
Rabia y miedo son particularmente peligrosos parala salud y pueden
provocar enfermedades como “colerin o susto”. Estas situaciones se
curan con las mismas infusiones de hierbas y purgas usadas para la
gente. El ganado experimenta otros estados afectivos benignos
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como juguetoneria, posesividad, pereza, ruindad, testarudez o disi-
mulacion que requieren una adecuada combinacion de pacienciay
firmeza por parte de sus propietarios. Los sentimientos, deseos y
personalidad de cada bovino deben ser tomadas en cuenta para un
adecuado manejo.

Manejo

Como se menciond antes, el sentido de estima es un elemento
general en el manejo. Otros aspectos, ademas de la provision de
bolas de sal, incluyen la cuidadosa ubicacion en estacas a las que el
ganado es atado, usando la cuerda mas ancha de que se disponga®,
moverles y darles agua tres veces al dia, proporcionarles pasto de
acuerdo con la salud del animal y sus condiciones fisicas, escoger
planos o laderas para ubicarles en estacas dependiendo de las
mismas consideraciones, constatar diariamente las condiciones
emocionales y de salud de cada animal, hacer visitas por la noche a
los que estan gravemente enfermos o proximos a dar a luz, y cambiar
rapidamente el tratamiento si algo no ha sido oportuno. Los propie-
tarios que toman estas precauciones con frecuencia expresan orgullo
por sus practicas de manejo, especialmente compardndose con
vecinos que invierten menos tiempo y dinero en su ganado. Pueden
considerar esta rutina como necesidad fundamental y complementa-
ria para sus propios intereses de propietarios. Granjeros que estacan
a sus animales sin cuidado corren el riesgo de perder mas si es que
ruedan por las laderas. Propietarios que no se levantan por la noche
a controlar a vacas parturientas pueden encontrar vacas y becerros
muertos en sus pastizales por la mafiana. Los propietarios que no
manejan con cuidado sus pastizales pueden en un momento dado
encontrarse sin pasto para su ganado y con vacas flacas y débiles.
Desde esta perspectiva, es muy razonable mimar al ganado de uno
y no burlarse de los que asi lo hacen.

En esta economia agricoladiversa, la propiedad de ganadotiene
un papel preponderante. Sostiene la economia del hogar en largo y
corto plazo. Provee puestos de trabajo y representa ahorros con
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intereses. Por todo esto no es extrafio que se les de tratamiento y
consideracién especial, de acuerdo con las ideas locales sobre su
personalidad, necesidades, deseos, habitos y preferencias. Sin
embargo, mucho de este conocimiento es implicito; en otras pala-
bras, debe ser inferido desde declaraciones y modos de
comportamiento.

Conocimiento implicito

Sal, manteca de cerdo y azUcar son ingredientes fundamentales
en la cocina local. Todas las comidas los contienen. Sin ellos una
comida o un plato se consideran insaboros e incompletos. General-
mente las bebidas se endulzan con azucar, mientras las sopas y
platos fuertes se preparan con mantecade cerdoy sal (ver Wiesmantel
1988 para un analisis completo de estos ingredientes en la cocina
campesina del Ecuador). Como condimentos refuerzan el sabor de
alimentos comunes y afiaden nutrientes. No son el elemento princi-
pal, complementan al maiz al arroz y las papas que constituyen la
dieta cotidianaen Shoray. Por extension se considera que lamanteca
de cerdo, la sal y el azucar sirven para el mismo propoésito en la dieta
del ganado. Complementan al pasto que es su principal comida. Al
alimentar con bolas de sal al ganado los granjeros implicitamente
reconocen las similitudes fundamentales en requisitos nutritivos
entre la gente y el ganado®.

Un segundo sentido implicito en la alimentacién con bolas de sal
deriva del uso no procesado de los ingredientes, en contraste con su
procesamiento para el consumo humano — se los cocinay sirve junto
con otros ingredientes importantes- al ganado se da crudo sin otros
ingredientes. Este contraste es uno de los fundamentos para la
diferencia entre ganado y gente: el ganado come alimentos crudos
(aguafrial®y pasto) mientras la gente calientes y cocinados. Lo crudo
es propio la condicién animal (ver Weismantel 1988:135-139) mien-
tras que lo cocidos de la condicion humana.

La sal en si misma tiene varios significados implicitos. Cuando
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los campesinos dicen que un animal sabe comer sal, manifiestan que
habitualmente lo hacen y les gusta, se refieren también que es
manso, décil y domesticado. Esto contrasta con animales salvajes y
dificiles de manejarlos que rechazan o se ponen nerviosos al acercar-
se a un recipiente que contiene sal. La relacién entre sal con
domesticidad tiene que ver con la relacion en la cosmologia andina
entre comer sal y ser miembro de la sociedad humana (Pomeroy
1986: 45-48). Pueblos de la regibn Amazonica que no usaban sal
eran considerados salvajes por los habitantes de las tierras altas y los
espafioles. .Alasal se la consideracomo unanecesidad fundamental
de la existencia humana en los @mbitos nutricional y cultural, y por
extension, al ganado.

Lasal, especialmente la de las minas, ha sido considerada desde
hace mucho tiempo como poseedora de cualidades medicinales
(Pomeroy 1986:47). Se la ha usado como purgante para remover
obstaculos que bloquean conductos del cuerpo. Su eficacia contra el
bocio ha sido reconociday se ha extendido su aplicacion para reducir
o destruir otro tipo de crecimientos anormales, hinchazonesy brotes.
Su uso medicinal para vacasy caballos también tiene amplio recono-
cimiento. Pomeroy nos dice que la sal mineral de Salinas, en la
provincia de Bolivar, al norte de Cafiar, es ampliamente usada para
mantener al ganado con buena salud y curar a los caballos de
muermo (enfermedad contagiosa de los caballos y mulas que se
caracteriza por fiebre, hinchazon de las glandulas ubicadas debajo
de la mandibula inferior e inflamacién de mucosa de las membranas
nasales). En Bolivar el muermo es clasificado como enfermedad
caliente y la sal mineral como muy fria, por lo que este tratamiento es
adecuado.

En la Cosmologia Cristiana la sal es un simbolo de fuerza y
superioridad (Ferguson 1954, 1977:44). También simboliza protec-
cién contra el demonio, por lo que se la pone en la boca del nifio al
bautizarlo. Cristo llamé a sus discipulos la sal de la tierra (Mateo 5:13)

En las tierras altas del norte, Weismantel encontré la sal asocia-
da con hombria, rudezay fuerza (1988:136). El aji (Capsicum sp.)
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que se lo come crudo y que también es considerado fuerte, macho y
caliente con frecuencia se lo mezcla con sal y se lo usa como
condimento. En contraste, Pomeroy sostiene que se la asocia con
femenidad porque las mujeres producen sal en las comunidades de
tierras altas que estudid y porque se lausaenlacocina. (1986:52-53).
La sal se considera femenina en la terminologia andina donde las
mujeres la procesan. En Shoray no he detectado ninguna asociacién
con género. Como un simbolo de uso doméstico encaja mejor en la
argumentacion de Pomeroy. Esta conexion tenue se debilita con la
expresion comun estoy salado que significa tener muy mala suerte,
haber sido engafiado o que se esta pasando por un muy mal
momento.

Bernand hace referencia a un documento de la colonia de 1781
en el que un cura parroco hacia que una mujer penitente beba orina
con sal ademas de recibir cien azotes (1992:105). La misma bebida
se sirve en broma, como si fuera aguardiente de cafia, a celebrantes
gue no lo sospechan durante las festividades del santo patrono en
Pindilig (parroquia cercanaa Shoray ubicada haciael este) (1992:119).
El andlisis de Bernand sobre la brujeria en esta parroquia incluye
practicas en las que la ausencia de sal es importante para curar; en
una de ellas se cocina un busardo en agua sin sal por dos dias y
noches y la sustancia que se obtiene al bebérsela actia como
medicina curativay preventiva contrala brujeria. En un segundo caso
una vasija nueva que nunca haya tenido sal debe usarse para hervir
hojas de pirin y grasa de llama. Con el agua de esta coccion se bafia
al brujeado liberandolo de su enfermedad (1992:240, 243). La sal se
usa para ciertos remedios hechos con hierbas, ungientos para
rebajar las hinchazones, y en infusiones en las que la calidad de frio
es buena para contraatacar enfermedades calientes. Puede usarse
como una pocion de amor, mezclada con poleo, floripondio, ruday ajo
(1992:286).

La enfermedad del arco puede curarse hirviendo agua de panta-
no en una pieza de cerdmica nueva que nunca haya tenido sal.
Dentro de esta agua, gusano de lodo, se arroja fragmentos de vasijas
precolombinas y pequefias piedras de cuarzo llamadas cachirumio

171



piedras de sal en Quichua (Bernand 1992:320). En el folklore de la
provincia del Azuay la Mama Huaca—una especie de bruja guardiana
de los tesoros Precolombinos asociada con los dioses de las
montafias, duefia de animales y canibales o nifios no bautizados-
tiene una dieta sin sal (1992:250).

En suma, la sal simboliza civilizacion, culturay orden. Su falta
significa, primitivismo, salvajismo y desorden. Un contraste intere-
sante es el que se da entre la bebida de sal y orina que significa la
inversion del orden en las fiestas de Pindilig y un remedio para la
brujeria es una bebida compuesta de orina, aguardiente, y azucar
gue se da a los animales como estimulante del apetito. El propietario
de una hacienda de Shoray me dijo que a los animales a los que se
da esta bebida una o dos veces, luego de superar un periodo inicial
de nausea, comienzan a comer con avidez y ganan peso. Este
contraste da luces sobre las respectivas propiedades de la sal y el
azucar: lo amargo y fuerte de la sal puede limpiar la enfermedad o
embrujar el cuerpo; la dulzura del azucar le da vigor, despierta y
vivifica.

La panela se hace hirviendo el jugo de la cafia de azucar para
evaporar el agua que contiene. Se deja enfriar en forma de ladrillos
o discos. Tiene sabor de miel de arce y se usa en la cocina
ecuatoriana para hacer una de las bebidas dulces favoritas: el
canelazo, un coctel de agua caliente con canela, panelay aguardien-
te de cafia. Weismantel observa que se asocia con hombres, rudeza,
las tierras bajas de la costa y lo que en ellas se produce como aji
alcohol, sal, naranjas, bananas y yuca (1988:191). Esto contrasta
con el azlcar blanca asociada con intermediarios de las tierras altas
qgue la venden en mercados y tiendas. El azucar blanca simboliza
gente blanca, industrializacion, urbanismoy economia de mercado.
En Zumbagua la panela es considerada de mejor sabor y preferible
alazucar blanca. Tradicionalmente se opone a las connotaciones de
modernidad urbana del azucar blanca (Weismantel 1988:109).

Como la sal, se piensa que el azucar tiene también propiedades
medicinales. Se la ha usado para tratar practicamente todo malestar
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(Mintz 1985:96-108). Segun la teoria de los humores, es caliente y
puede usarse para curar las enfermedades frias. El aztcar fue un
simbolo de poder en la Europa Renacentista, partiendo de muestras
que fueron traidas del Oriente Medio por los que regresaron de las
Cruzadas. Hasta el siglo XVIII su consumo estaba limitado a las
clases privilegiadas puesto que era raray cara. Cuando su difusién
fue mayor y se torn6 mas accesible, se volvié un simbolo de lujo y
confort en las clases trabajadoras (Mintz: 1985:151-186). Se conti-
nua en Shoray usando el aztcar como medicina, regalo y premio. Se
utiliza siempre en las infusiones de hierbas que son fundamentales
en la farmacologia local. Un dulce de frutas es indicador de fiesta.
Aparentemente no hay connotaciones de género o clase social.
Como en Zumbagua, la panela evoca tradicion y rudeza en contraste
con modernidad y refinamiento que simboliza el azucar blanca.

Como se discutio anteriormente en lo relacionado con significa-
dos explicitos, engordar y limpiar son las dos razones principales
para alimentar al ganado con bolas de sal. Estos dos propositos
tienen un sentido implicito y una interpretacion explicita que dan los
granjeros: pueden ser entendidos como metaforas para atencion y
mantenimiento de salud y bienestar. Al igual que con el resto de
significados vinculados a las bolas de sal, los sentidos implicitos de
engordar y limpiar se aplican tanto a los animales como a los seres
humanos.

La gordura es una metéfora de bienestar en todos los Andes.
Incluye salud, felicidad, fuerza, bienestar e inclusive riqueza (Allen
1988:45, 121, Bastien 1985:599-600, 1987:46-47). En sentido local
gordura no necesariamente significa exceso de tejido adiposo. Se
dice que toda persona o animal con evidente buena salud es gordo.
En otras palabras, gordura se refiere parcialmente a la caracteristica
fisica sujetas a mediciones, pero se refiere més al grado de bienestar
que se manifiesta en apetito, caracter, actitudes, humory actividad**.
La grasa de las bolas de sal engorda fisica y metafisicamente. Para
ser saludable y productivo, deben darse ambas formas de gordura.
Las bolas de sal ayudan a que el ganado sea gordo en el sentido
global del término.
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Limpiar el cuerpo es otra metéafora en toda la region andina Para
curar enfermedades y promover buena salud. Como la gordura, la
limpieza tiene referentes tanto fisicos como abstractos. Se dice que
la grasa limpia el aparato digestivo, especialmente el tortuoso librillo,
con la ayuda del agua. Residuos viejos de alimentos compactos y
otros objetos son eliminados de esta manera.

En sentido abstracto, limpiar se refiere a la remocién de afliccio-
nes sobrenaturales y espirituales (ver Bernand 1986:122; Estrella
1977:127-128, 134; Ruiz 1990:182, Sanchez Parga 1997:112-116).
Tanto los animales como los seres humanos pueden ser limpiados en
este sentido: curados del mal de 0jo, susto, arcoiris, aire o viento y las
brujerias necesariamente requieren un soplido con humo o aguar-
diente de cafia y/o una sobada fuerte con cuy o huevo, o friccién con
ciertas hierbas. La administracién de bolas de sal es, en compara-
cién, untratamiento conun espectro mas amplio; puede ser preventivo
o curativo. El mal, lo podrido y la enfermedad en general, se supone
gue resbalan fuera del animal. Ellibrillo es un simbolo de los lugares
ocultos donde el mal y la enfermedad se ocultan y propagan. Las
bolas de sal mecéanica y metaféricamente, evacuan elementos
fétidos y extrafios materiales y no materiales.

La alimentacion con bolas de sal implicitamente afirma que el
ganado es como los humanos pues comen lo que nosotros come-
mos, pero el ganado se diferencia en que come alimento crudo*?. El
conocimiento implicito se expresa en el dicho “solo les falta hablar”,
en el uso de los términos manos y pies para referirse a las patas
delanteras y traseras, en explicar que los toros muestran su orgullo
mugiendo y en la creencia que el ganado siente celos, envidia, rabia
y deseos apasionados que deben ser satisfechos para evitar conse-
cuencias negativas. Esto se ve en las demostraciones de amor del
ganado a sus mas jovenes, su miedo a los extrafios y en la persona-
lidad individual de cada animal. Todo este conocimiento es comudn
entre los propietarios de ganado, tan comudn que se manifiesta sin
decirlo. El ganado es igual a los seres humanos, excepto por las
obvias diferencias fisicas.
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Conclusiones

El ganado es el més valioso tipo de animal que la mayor parte de
campesinos ecuatorianos posee. La pérdida de un ejemplar es
motivo de auténtica lamentacion. Asiytodo, la posibilidad de pérdida
esté siempre presente. Regularmente las cabezas de ganado mue-
ren al rodar por las laderas o al estrangularse en sus cuerdas.
Pérdidas de este tipo a veces se deben a descuido o negligencia, y
con mucha frecuencia se las atribuye al destino, mala suerte o
voluntad de Dios. Ademés de las condiciones del terreno, enferme-
dades y parasitos también matan al ganado. Los propietarios se
sienten casi impotentes para proteger a sus animales de enfermeda-
des y de que mueran en las laderas. Sienten que carecen de
informacién y medios econémicos para curar al ganado de enferme-
dades caprichosas y no hay veterinarios a quienes consultar en el
vecindario. Enfermedades y muerte por esta causa pueden provenir
del destino o de causas divinas, en cuyo caso hninguna ayuda podrian
prestar los veterinarios.

En este contexto, con animales muy valiosos permanentemente
expuestos a deplorables posibilidades provenientes de la mala
suerte, un propietario podria razonablemente no incluirlos en una
situacion gobernada por reglas conocidas de salud. Entendiendo al
ganado como propenso Yy con respuestas iguales al cuidado y
tratamiento aplicado a los hombres, los propietarios pueden esperar
ejercer algun control sobre su destinoy bienestar. Al alimentarles con
bolas de sal, sostienen que lo que es bueno y necesario para los
seres humanos, lo es para los animales. En este caso, talvez sus
enfermedades responderan a tratamientos para hombres y su salud
puede ser mantenida de acuerdo con estos mismos principios.

Hay un refrdn comun en el Ecuador: “A Dios rogando y con el
mazo dando” Esta expresion capta los dos lados complementarios
del enfoque de los granjeros sobre la vida y la salud.. En Ultima
instancia nuestra vida esta controlada por poderes sobrenaturales.
Sin embargo se debe hacer todo esfuerzo posible para influir en
nuestro destino usando todos los medios disponibles. En este caso,
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aunque la mala suerte, vecinos mal intencionados y malos vientos
inevitablemente causaran dafio a nuestras vacas, hay la posibilidad
de tomar precauciones y proporcionar cuidados. Las bolas de sal,
conjuntamente con cintas contra el mal de ojo, cuerdas gruesas para
evitar piernas enredadas, y cuidadosa ubicacion de los animales
para evitar pantanos, troncos y precipicios estan entre las opciones
disponibles de los granjeros para golpear y rechazar a la mala
fortuna.

¢Porqué algunas personas usan para su ganado bolas de sal
permanentemente, otros de manera esporadica y algunos no lo
hacen?. Suelen darse razones econdémicas para no usar las bolas de
sal. Se consideraquelamantecade cerdoy elazlcar sondemasiado
caras para comprarlas en las cantidades que requiere el ganado.
Esta decisidn se latoma usando los mismos criterios para asuntos de
salud humana. Aunque es deseable gastar en ayudas para la salud,
las familias campesinas tipicas ahorran muy poco o nada para este
proposito. Desembolso de dinero en efectivo que requiera cualquier
medicina solo se lo hace como ultimo recurso, luego de que los
remedios caseros han sido usados y han fracasado. En este caso,
algunas personas deciden gastar dinero, mientras otros se resignan
ala enfermedad y se encomiendan a Dios. Los primeros son los que
alimentan con bolas de sal ocasionalmente, pensando que algo es
peor que nada. Los segundos tratan a los animales con ayudas y
remedios que no cuestan, la opcién inevitable de los pobres. En todo
caso, aunque se decida no usar bolas de sal, los granjeros de Shoray
aplican la misma légica y los mismos criterios para pensar como los
gue lo hacen: el ganado es como nosotros, lo tratamos como a un
miembro de nuestra familia porque eso son.
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enfoque. La castracion de cerdos y la alimentacion con bolas de sal es
un fendmeno total (1997:225).

La reciente devaluacion del sucre, con una cotizacion de s/25.000.00
por dolar ha reducido a la mitad el precio en délares de la mayor parte
de las mercancias. Sin embargo, con el indice anual de inflacion de
alrededor del 60% los precios del ganado subirany se recuperara esta
pérdida.

Las practicas de socializacion de los nifios igualmente les ensefia
tareas productivas que deben realizarlas cuando sean adultos: los
muchachos aprenden a arar, usar el machete y a cuidar a todos los
animales domésticos; las muchachas a cocinar, lavar, sembrar, usar
elmacheteyelazadon, cuidar atodos los animales domésticosy hacer
queso.

La alimentacion con bolas de sal se lleva a cabo en toda la parte sur
de la sierra; no conozco la frecuencia de esta practica. La distribuciéon
de la alimentacidn al ganado con bolas de sal en América Latina seria
un tema para posteriores investigaciones.

Hay desacuerdo a cerca de las propiedades frias y calientes de estos
ingredientes. A veces se dice que la panelay la manteca de cerdo son
frias, pero la sal es siempre caliente. En este caso, las bolas de sal
serian frescas y, en consecuencia, seguras para el consumo regular.
En Zumbagua la manteca de cerdo es fresca y se usa en Medicina
Etnoveterinaria como cataplasma sobre las heridas para protegerlas
del ambiente frio. Se usa especialmente en carneros castrados y en
los cordones umbilicales de las ovejas neonatas (Hess 1997:175). Las
faltas de acuerdo sobre los valores de las sustancias humorales es
parte de las ampliamente difundidos motivos de desacuerdo tanto
dentro de las regiones como entre regiones. Foster encontré estas
diferencias de opiniones comunes en Tzintzuntzan y lleg6 a la conclu-
sion de que los valores caliente y frio se basan en practicas empiricas
y no en la vinculacién a un paradigma térmico abstracto (1994:138 —
142). El examen de Foster sobre valores humorales (1994: 207-216)
indica que la panela fue calificada como caliente por el 100% de los
informantes, la manteca de cerdo como fria por el 84% y la sal como
fria por el 91%. Es posible que los granjeros de Shoray, como los
campesinos de Tzintzuntzan asignen valores humorales segin las
circunstancias y que la sal podria ser fria también aqui. Por ejemplo,
cuando se la usa con agua para reducir la hinchazon de las ubres de
las vacas -una afeccion caliente- puede ser clasificada como fria.
La sopa hecha con cuy, zorro, hierbas tropicales y ayahuasca



(banisteriopsis sp.)es unremedio para ovejas brujeadas en Zumbagua
(Hess 1997:73).

8. Cuerdas anchas son preferibles porque no se ajustan fuertemente a
las patas del ganado cuando se enredan en ellay se aflojan cuando
se libera la tension. También porque no cortan como las cuerdas
delgadas cuando se frotan alrededor de los cuernos, piernas o patas.
Deben usarse eslabones giratorios para unir la cuerda con el cabestro
porque permite que se desenrede cuando el animal gira en circulos
alrededor de la estaca. Sin estos eslabones, la cuerda puede formar
nudos y posibles dogales en los que el animal puede asfixiarse.

9. ComoWeismantel (1988:107) describe en Zumbagua, los sazonadores
comunes para cualquier sopa son sal, sabor, grasa y cebolla. Sabor
es una mezcla sazonadora que contiene una mezcla de dulce, picante
y salado. En Quichua se llama mishqui que significa dulce o sabroso.
Todos los sabores de las bolas de sal estan presentes en las sopas
diarias.

10. Elagua fria, especialmente tomada directamente de las corrientes, se
cree que es muy peligrosa para la salud humana. Enfermedades
estomacales y respiratorias se atribuyen con frecuencia a ingestion de
agua de las corrientes cuya extrema frialdad altera el balance humoral
de las personas.

11. Lapérdidade lagrasadelrifion debida a una extraccién magicaes una
enfermedad seria en la zona rural de Bolivia. Se cree que la grasa
robada se usa para hacer aceite sagrado, poner en marcha motores
eléctricos o jabones de lujo. (Crandon-Malamud 1991:120). Estros
productos sugieren que la grasa tiene propiedades poco comunes
vinculadas a santidad, energia y exclusividad. Bastian (1987:46) cree
que la grasa es equivalente al principio de energia de la Kallawaya
boliviana. Este miedo ala pérdidade grasa podria coincidirconlalucha
por engordar que describo en Shoray.

12. La excepcion a esta regla, la administracién de sopa de cuy e
infusiones de hierbas como las toman los humanos, testimonian los
elementos comunes compartidos por el ganado y los hombres. Los
mismos principios de salud, enfermedad y curaciéon se aplican a
ambos.
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El presente estudio pretende una primera aproximacion al proceso
de transformacion de la arquitectura popular rural del Azuay, como
consecuencia de la modernizacién contemporanea.

No aspiramos a tener una mirada global del proceso sefialado
sino acercarnos al mismo através de casos puntuales observados en
el espacio rural. Tampoco intentamos un conocimiento de los cam-
bios radicales que estan ocurriendo en la cultura y las practicas de
habitar en el medio rural. Sélo pretendemos evidenciar los nuevos
espacios arquitectonicos que cada vez, con mayor fuerza, se impo-
nen en el paisaje rural, transforméandole radicalmente y modificando
unos rasgos identitarios que tradicionalmente han caracterizado
nuestro entorno.

Entendemos estas transformaciones, en el marco de la
globalizacién y su relacion con la cultura; y, mas concretamente,
como parte de la modernizacion de la urbanizacion que experimenta
nuestra ciudad.

GLOBALIZACION Y CULTURA

Sibienlaglobalizacion es primeroy ante todo un hecho econémico
gue encuentra su espacio en la division técnica del trabajo y en el
predominio del capital financiero, es finalmente un proceso que
abarca, alterando, el conjunto de la cultura y que se expresa en
nuevas maneras de expresary sentir la pertenencia al territorio y vivir
la identidad.

En este contexto, ya no es posible la idea de territorio como

unidad; al contrario, €l sintetiza una experiencia de desorden que
imposibilita una mirada de conjunto y nos remite a las nuevas

185



maneras de creacion y apropiacion del territorio asociadas a los
cambios perceptivos producidos por las nuevas tecnologias de la
comunicacion, a la heterogeneidad simbdlica resultante de la
desterritorializacion e internacionalizacion de los mundos simbdlicos
y al desplazamiento de fronteras entre lo local y lo global, las
tradiciones y la modernidad.

La modernizacion de la urbanizacion en nuestros paises latinoa-
mericanos, como parte de la globalizacién responderia atrestipos de
procesos complementarios: las nuevas demandas sociales surgidas
con los nuevos movimientos sociales; la cultura del consumo que
transforma radicalmente las formas de comportamiento y estilos de
vida, ya no como una imposicién desde fuera, sino como una
respuesta interna, desde el interior de nuestras culturas; vy, las
nuevas tecnologias comunicacionales que impulsan a nuestras
sociedades a la apertura e interconexion, multiplican los flujos de
informacion, y al mismo tiempo borran memorias.*

Una de las caras de esta modernizacion de la urbanizacion se
presenta como laruralizacion de las ciudades. Debido a los procesos
migratorios campo-ciudad, la cultura de una buena parte de quienes
habitan la ciudad se encuentra entre la cultura rural en la que ellos o
Sus antecesores nacieron y que, por las exigencias de la ciudad, se
presentayafracturada;y, los modos de vida plenamente urbanos. De
esta manera adquieren vigencia formas de supervivencia rural incor-
poradas a la modernidad urbana.

En el caso particular de Cuenca y su entorno rural, dados los
particulares flujos migratorios campo ciudad, (flujos diarios o sema-
nales, con retorno al campo) y fundamentalmente a la migraciéon de
campesinos al extranjero (Europa, EEUU), se puede sefalar que
aparece otra cara de la modernizacion mencionada: la urbanizacién
del campo entendida, no en el sentido de los urbanistas como la
dotacion de servicios e infraestructura sino, en sentido cultural
amplio. También los habitantes rurales se encuentran a medio
camino entre la culturarural ala que pertenecen amedias y la cultura
urbana de la que forman parte ellos o sus familiares emigrantes.
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Cada vez mas el mundo rural esta habitado por ciudadanos reales o
virtuales que configuran un mundo simbdlico heterogéneo y
desterritorializado en el cual se instauran practicas, saberes, sensi-
bilidades y gustos nuevos.?

Es en este contexto complejo y de limites difusos en el que se
sitian las transformaciones del espacio rural, particularmente de la
vivienda popular.

Ahora bien, la mencién a la arquitectura popular nos lleva a
precisar el término cultura popular, dentro de la cual la arquitectura
esta inserta o de la cual es una expresion.

CULTURA POPULAR

Si, como lo sefialan varios autores, el término cultura es uno de
los mé&s esquivos e imprecisos, el de cultura popular lo es mucho mas
todavia, porque a la ambigtedad del primero se suma ahora igual
condicion para lo popular.Como sefiala Ticio Escobar?® para el caso
del arte popular y que se puede ampliar para la cultura popular: la
teoria se encuentra a medio camino entre la antropologia, la socio-
logiay la politica; toma conceptos diversos sin poder todaviaintegrarlos
en un area disciplinaria propia, por lo que el tema no tiene todavia
respuestas claras. “La cuestion de qué es pueblo, de quiénes son
pueblo es compleja porque el contenido de este término aparece
simultdneamente recortado desde enfoques distintos. Por eso, unas
veces se entiende por pueblo a la masa; otras, al conjunto de
ciudadanos sujetos de derechos y obligaciones juridicas, a una
entidad metafisica ideal, a las mayorias demogréficas, a las clases
explotadas, al conjunto de los sectores subalternos, etcétera”.

Las versiones tradicionalmente difundidas de pueblo han sido:
una, el concepto populista de éste, entendido como entidad ideal, sin
referencia al conflicto y como contenido homogéneo de la Nacion; vy,
otra que parte de las condiciones sociales de produccion y lo define
como el conjunto de clases y fracciones de clase explotadas. Sin
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embargo, como lo sefiala Escobar, esta concepcion de lo popular a
mas de presentar problemas tedricos al mezclar categorias pertene-
cientes a &mbitos diferentes, deja de lado importantes grupos que,
desde los ultimos afios, cobran cada vez mayor importancia, actta al
margen del campo de la producciéon econémicay sus contradicciones
con el sistema no son conflictos clasistas, sino se sitian en deman-
das sectoriales (étnicas, ecoldgicas, sexuales, etc.).

A partir de estas reflexiones, Escobar caracteriza lo popular en
un sentido mas amplio, partiendo de las diferentes formas de subor-
dinacion de diversos sectores excluidos de una participacion efectiva,
bien sea en lo social, econémico, politico, o en lo cultura; y, cuyas
practicas ocurren al margen o en oposicion a lo dominante. La
caracterizacion sefialada remite al concepto de hegemonia que, para
el autor citado, es especialmente fructifero para definir lo subalterno
popular en nuestros paises y permite evadir las simplificaciones
simplistas que oponen lo dominante y lo dominado de manera
definitiva como si fueran dos extremos completos y cerrados en si
mismo. “Accion hegemaonica -dice Portantiero- seria aquella conste-
lacion de practicas politicas y culturales desplegadas por una clase
fundamental, a través de la cual logra articular bajo su direccién a
otros grupos sociales mediante la construccion de una voluntad
colectiva que, sacrificAndolos parcialmente, traduce sus intereses
corporativos en universales”.®

Dentro del ambito cultural, en el polo hegemaoénico dominante se
podrian distinguir la cultura oficial estatal, la oficial eclesiastica, la
erudita local, la erudita internacional y la de las masas. La cultura
popular se ubica, precisamente, frente al polo hegemonico.

Ubicada asi: “la cultura popular comprende las practicas y
discursos simbdlicos de los sectores subalternos; sectores a los que,
por su participacién desventajosa en el producto social o por su
situacion de marginamiento en el acceso al poder, no les conviene
apoyar el sentido dominante de la cultura hegemaonica y desarrollan
o mantienen formas culturales distintas”.®
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La condicion de subordinacion y la presencia de formas propias
de cada comunidad como respuestas a esa condicion, son elemen-
tos esenciales para conceptualizar la cultura popular: Estas formas
son propias o particulares de la comunidad en la medida que
expresan el punto de vista interno de la comunidad; por lo tanto “para
hablar de lo cultural popular, tienen que considerarse tanto las
condiciones externas, la circunstancia de subordinacion, como la
misma autoconciencia de identidad colectiva, el reconocimiento de
pertenencia a un grupo a una clase o comunidad y el sentirse parte
de su experienciay de su destino”.” Por lo tanto para comprender el
concepto de pueblo, en el marco de las practicas culturales, es
necesario situar a los sectores populares no so6lo desde una condi-
cién objetiva de subordinacion, sino, también, desde la perspectiva
de como sienten su historia y se expresan a partir de ella; y, como
desde alli se estructura su identidad social. En este sentido lo popular
adquiere dimensién histdrica concreta.

Por lo anotado, para caracterizar lo popular es indispensable la
referencia a lo colectivo, a la solidaridad, a la cohesion de grupoy a
la conciencia compartida, que constituyen elementos igualmente
importantes como la dominaciény por eso es cultura popular el
conjunto de practicas de un grupo subalterno que se reconoce como
comunidad particular y produce sus propios simbolos (o hace suyos
simbolos ajenos) de acuerdo a sus necesidades colectivas. Estos
simbolos se vuelven especificos del grupo y constituyen propuestas
alternativas a las de la cultura dominante, ya sea que nieguen,
incorporen, resistan o asimilen elementos de ella.®

DEL HOGAR AL FETICHE DE LA CASA

A donde lleva este camino, preguntamos en Corpanche (Parro-
guia de Checa) a una vieja campesina: “arriba, abajo, al centro, a
todas partes va este camino sefor” fue su respuesta. Esta frase, en
otro sentido, parece expresar las profundas transformaciones del
medio rural, los desquiciamientos del entorno con una arquitectura
que perdio su camino guia y que estéticamente se dispersa, pierde
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su sentido original de morada humana y adquiere otros nuevos
vinculados al status.

En el marco rural de la modernizacién mencionada y sobre la
base econdmica de las remesas de la emigracion,® el paisaje rural
alrededor de Cuencay en general la provincia, va cambiando rapida
y bruscamente.

La arquitectura rural, hogar de la familia campesina y por tanto
soporte y expresion material de una practica de vida ligada al trabajo
agricola, la produccién artesanal y unas relaciones sociales muy
particulares, desaparece o pasa a un segundo plano en la valoracion
de la comunidad; y, es sustituida por una nueva arquitectura que
responde a modos de vida urbanos y a una estética pobre, igualmen-
te producida y consumida en la ciudad.

Aquella arquitectura de tierra, de adobe o tapial, de bahareque,
de teja ceramica, de soportales y galerias de madera cada vez es
MA&s una excepcidon en nuestros campos y con su desaparicion pasan
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al olvido antiguos saberes tecnoldgicos, antiguas practicas construc-
tivas que se sustentaban en relaciones comunales de solidaridad
social (la minga, el prestamanos). En su reemplazo estan los “nue-
vos” materiales y técnicas: el bloque de cemento, el vidrio bronce, el
hormigén, el aluminio, el gres, etc., “ordenados” bajo una estética del
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“rebusque” a manos de nuevos contratistas “especializados” y uno
que otro arquitecto.

Aquella arquitectura “volcada hacia fuera”, en la que basicamen-
te el espacio interior cumplia la funcion de dormitorio y la actividades
sociales de reunién y de trabajo artesanal se desarrollaban en el
soportal y galeria exterior, vinculadas a la naturaleza, el paisaje y a
lo publico, han cedido paso a una arquitectura “interiorista” encerrada
en si misma, reproduciendo practicas tipicamente urbanas. La gente
ya no se relne en el soportal a conversar, ahora se encierra a ver
television. Al espacio social de participacion e interrelacion personal
espontanea le ha ganado el VHS. Se esconden, se privatizan las
practicas. Se expone, se hace publico el signo.

Obviamente los cambios en las practicas de vida de una
comunidad son procesos pausados y mas lentos de lo que podria
observarse en nuestro medio rural a través de su nueva arquitectura.
Aqui pareceria que los objetos se han adelantado a su contenido, que
los signos se han vaciado de su significado original, para adquirir otro
que se ha vuelto preponderante: el de status econdémico y prestigio
social, el de que “me ha ido bien en la IONY”. Asi estamos en la
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transicion de la arquitectura como morada, al fetiche de la casa. Del
hogar, al letrero.

Esta situacion podria estar reforzada por la condicion de ausencia
del jefe de familia y la permanencia de sus familiares en casas de
parientes 0 amigos. Se observa entonces nuevas viviendas sin
habitantes, no casas abandonadas (éstas son las antiguas casas
tradicionales). Objetos precedentes a su contenido que potencian
otros sentidos.

En otros casos la familia mezcla, superpone, funde y confunde
viejas y nuevas practicas y acoplay forza sus tradicionales formas de
habitar a espacios extrafios en un curioso y creativo collage de
necesidades y funciones: los granos y las gallinas conviven sobre el
auto del afio en el garaje, o el auto con ellos en el gallinero. La terraza
o el balcon (sustituto del portal y galeria) con la ropa a secar. La sala
también puede ser aula para clases de inglés a los vecinos, o centro
de cdmputo si fue eficaz el letrero que los anuncia.

De otra parte, a mas de edificaciones nuevas, también ocurren
las “mejoras” y ampliaciones de las existentes que mas se producen
para ser expuestas que por reales necesidades; estas mejoras
abarcan, en algunos casos, a las casas de los padres del emigrante.
Pues no est4 bien que éste habite en su vieja casa como signo del
olvido al que le ha echado su hijo desde lejos. Es justo que ocupe un
espacio de cristal desde el cual él ve que lo estan viendo y por el cual,
sobre todo, el hijo desde lejos, desde el extranjero, observa que le
estan viendo a él a través de su padre; y, entonces, se observa a si
mismo. jCasa espejo! En esos vidrios también se reflejan la condi-
cion, aspiraciones y suefos de los vecinos; y, entonces el emigrante
se vuelve a ver, se reconoce por la situacion de los otros.

El alegre grito de llamado del vecino se ha silenciado por un
civilizado y educado “portero eléctrico”, el sefiorial muro de piedras
y pencos, por “cerramientos” de hierro, malla o piedra pintada; el
nombre del vecino, conocido por todos en el pueblo, por un letrero
gue no vende otra cosa que prestigio.
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Asi se va conformando un paisaje cultural a medio camino entre
el mal gusto urbano y lo rural. Una especie de barrios urbanos en un
medio rural o, dicho mejor, asentamientos rurales desanclados como
expresion de una cultura desanclada, en la que surgen nuevas
percepciones, codigos, sensibilidades, orientadas, en extremo, al
reconocimiento social a través de una estética del prestigio y del
individualismo.

Una nueva cultura que se constituye sobre la base de referentes
urbanos y que es parte fundamental de la modernizacion de los
procesos de urbanizacion que vive Cuenca; y, que al contrario de la
cultura popular,ya no tiene sustento en lo colectivo, en la solidaridad,
en la cohesién del grupo, sino por el contrario reproduce rasgos de
la cultura hegemonica. Es de estos cambios que la nueva arquitec-
tura rural es mediacion: cambios que van produciendo que la cultura
popular campesina se diluya y que sus actores, siguiendo el camino
de Corpanche, vayan “arriba, abajo, al centro, a todas partes” y
ocupen casas de cristal-espejo.

NOTAS

1. Alrespecto ver: Martin Barbero, Jesus: “La ciudad virtual”. Revista de
la Universidad del Valle, Cali, Agosto 1996.

2. Segun cifras oficiales y estimaciones hechas por el BID en América
Latinay el Cribe, las remesas enviadas por los emigrantes a sus paises
de origen, sumaron en el afio 2000 veinte millones de dodlares. El
Ecuador se ubica en quinto lugar de la lista de paises que recibieron
los mayores volumenes de remesas, con 1.247 millones de doélares,
que representa el 10% del PIB, 10 veces el monto que recibe en
asistencia para el desarrollo, 5 veces mas que sus exportaciones de
banano, el 84% de sus exportaciones petroleras. Diario EI Mercurio,
Cuenca, Ecuador, 16-05-2001, p. 8C.
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Segun el Gerente del Banco Central, los principales rubros de ingresos
de divisas en el afio 2000 fueron petroleo 41%, remesas de emigrantes
22%, productos no tradicionales 18%, banano 13%, camaron 4%,
cacao y café 2%. En los dltimos tres afios se estima que salieron
alrededor de 243.000 ecuatorianos a trabajar en el exterior, es decir el
42.5% del total acumulado desde los afios 80 y 90 que alcanza a las
550.000 personas. Los emigrantes corresponden al Azuay 47%,
Guayas 10%, Pichincha 5%, Manabi 5%, Loja 4%, Cafiar 4%, resto del
pais 25%. Las remesas provienen principalmente de EEUU 45%,
Espafia 30%, Italia 10%, Canada 4%, Australia 10%,0tros paises 9%.
Diario El Mercurio,Cuenca, Ecuador, 23-05-2001, pag. 12.

3. Ver: Acha, Juan, Colombres, Adolfo, Escobar, Ticio: Hacia una teoria
americana del arte, Ediciones del Sol, Buenos Aires, 1991, p. 91y ss.

4. Ibid, p. 121.

5. Ibid, p. 128.

6. Ibid, p. 138.

7. lbid, p. 139.

8. Ibid, p. 140.

9. Fundamentalmente, hasta ahora, ese dinero se ha orientado a la
adquisicion de bienes de consumo y confort y poco a inversiones
productivas. Vivienday automoviles han sido los bienes preferidos a tal
punto en el caso de la vivienda, que el proceso ha sostenido una
elevacion del precio del suelo urbano y rural y del precio de construc-
cion, sin precedentes en el medio y ha hecho de ellos, unos de los mas
altos del pais.
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. Introduccién

En la antropologia contemporanea se ha dado gran énfasis al
tratamiento del tema relativo a la identidad. Esta necesidad se
encuentraampliamente justificada, sitomamos en cuenta el agresivo
proceso de globalizacion en el cual se encuentra incurso el mundo,
proceso que amenaza seriamente la existencia misma de las identi-
dades.

La ciencia antropolégica ha hecho un esfuerzo teérico significa-
tivo encaminado a analizar desde muy diversas perspectivas qué
significa el problema de las identidades, cuél es su fundamento,
cudles son sus derivaciones, asi como respecto del papel que estan
llamadas a cumplir en un mundo que ada dia aparece como mas
“uniforme”. Si todas estas lineas de reflexion, introducidas por la
antropologia, han sido importantes, también has que destacar que el
abordaje que se harealizado sobre el tema, ha sido efectuado, casi
con exclusividad, desde una perspectiva fundamentalmente concep-
tual. De las diversas consideraciones que sobre identidad se ha
realizado, la contraparte material, por lo regular esta ausente, lo cual
consideramos que resulta una grave omision, toda vez que cualquier
proyecto social, también encuentra su viabilidad através de una base
material que lo sustentay le da significado. Desde otro punto de vista,
también, se requiere puntualizar, a propdsito de la identidad, que no
siempre esta nocion debera ser tratada como oposicién a “algo”, sino
en el contexto positivo. Como con toda justeza lo sefiala Thomas
(1989), para quien la identidad no solamente es una reaccién a la
dominacién, sino que se constituye en un vector activo y positivo,
como un verdadero acto de afirmacion. Justamente es en este
sentido como la cultura material puede contribuir al tema de la
identidad en nuestra realidad social.
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En el tema que nos ocupa, este papel protagdnico estaria dado
por la cultura material, o las culturas materiales de los diversos
conglomerados sociales, ya que, dicha manifestacion representa la
extension objetiva, concreta e identificativa de un pueblo, de alli su
persistencia a través del tiempo, pese al sinnimero de cambios que
pueden haber experimentado esas manifestaciones, asi como la
adherencia de las persona que se identifican con esas expresiones
culturales. Como bien puntualiza Cueva (1987: 127) (Citado por
Almeida, 1999: 27): “Epistemologicamente [cultura] es todo lo que ha
sido creado por el hombre en su confrontacién con la naturaleza;
empiricamente se expresa en dos conjuntos: la ‘cultura material’ 'y
la ‘cultura espiritual’ (el énfasis es nuestro). Es en este sentido que
encontramos una profunda vinculacion entre cultura material e iden-
tidad, hecho que no siempre ha alcanzado el grado de importancia
qgue verdaderamente posee. Precisamente, alo largo de este articulo
se haréan unas cuantas reflexiones, tratando de destacar la trascen-
dencia de la cultura material en el contexto de la identidad nacional.

Como se ha mencionado anteriormente, este trabajo persigue
como uno de sus objetivos fundamentales, reivindicar laimportancia
de la cultura material, representada por las colecciones etnograficas
de los museos, como uno de los elementos que puede contribuir al
proceso constitutivo de la identidad, no solo en una perspectiva
histodrica, sino también contemporanea, asi como también analizar
las proyecciones que a futuro, podrian tener estas manifestaciones
culturales.

Desde otro punto de vista, también nos proponemos efectuar una
lectura critica de cierta postura “esteticista” que han adoptado algu-
nos museos y galerias de arte, en donde las muestras de objetos
etnograficos no tienen cabida, por una supuesta falta de valor
estético, o simplemente por no tener una mayor profundidad en el
tiempo. En estas consideraciones se hace manifiesta una vision
negativa de las culturas vivas. Otro de los objetivos que nos plantea-
mos es el de rescatar la nocion de continuidad cultural. Inclusive
desde una perspectiva interpretativa, la etnografia puede contribuir
con una serie de pistas, para encontrar el significado de varias de las
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manifestaciones culturales del pasado, las mismas que han sido
detectadas a través del registro arqueoldgico. Si bien los pueblos en
el desenvolvimiento de sus instituciones van experimentando una
serie de cambios en su patrimonio cultural, no es menos cierto que
también hay grandes continuidades que se mantienen.

Finalmente, a través de este articulo se pretende, resaltar las
distintas modalidades a través de las cuales se manifiesta la cultura
material, en el contexto de un pais multicultural, y como dichas
expresiones han sido recogidas, en otras ocasiones no, por las
colecciones etnograficas de los distintos museos y galerias de arte el
pais.

1. Elporqué laantropologia ha conferido importanciaala
cultura material

1.1. La identificacion del otro a través de sus expresiones materiales

Desde finales del siglo XIX e inicios del XX, cuando la antropo-
logia se establece como disciplina cientifica, y, especialmente en la
época de expansion de los regimenes coloniales europeos al conti-
nente Africano, asi como al sudeste Asiatico y a América, una de las
modalidades através de las cuales se hacia la identificacion del otro,
era, precisamente, mediante el reconocimiento y catalogacién de los
instrumentos de cultura material de los pueblos estudiados. En las
grandes etnografias realizadas por investigadores tan importantes
como Malinowski (1922), Evans-Pritchard (1940), Meyer Fortes
(1936), Martin Gusinde (1900), para solo citar a unos cuantos
investigadores, paralelo a la descripcion y andlisis de las estructuras
sociales, modalidades de gobierno, jerarquia de poder, etc. se hacia
una descripcion pormenorizada de las expresiones de cultura mate-
rial, como una forma de resaltar las particularidades de los pueblos
estudiados. En estos casos se daba un proceso, como lo puntualiza
de formaacertada Garcia-Canclini (1993: 151) donde: “La sutilezade
la mirada oculta era capaz de reconocer, hasta en los objetos de los
otros, el valor de lo genéricamente humano”.
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Muy tempranamente se entendio que dichas expresiones cultu-
rales, en repetidos casos, trascendian el &mbito de la materialidad o
utilidad obvia, ya que denotaban una serie de significados muy
propios y especificos para el contexto en el cual se presentaban, vy,
enmuchas circunstancias, se convirtieron en objetos diagndsticos de
un conglomerado social particular. En este sentido debemos consi-
derar, que estos objetos se constituian en representantes genuinos
e identificatorios de una manifestacion cultural determinada.

En la época contemporanea, el fendbmeno se mantiene, e inclu-
sive paralos noiniciados entemas antropolégicos, ciertas expresiones
de cultura material de determinada sociedad, les sirve de referente
para ubicar a sus miembros respecto de donde son, y qué caracte-
risticas singulares tienen.A modo ejemplificativo ¢qué ciudadano
ecuatoriano no podria asociar la vestimenta de los Otavalefios con el
grupo correspondiente?* Es decir, las expresiones de cultura mate-
rial siguen siendo referentes idoneos que permiten establecer los
vinculos con el tema de la identidad.

1.2. El papel de la cultura material dentro del proyecto de vida de las
sociedades

Desde las épocas remotas del proceso civilizatorio (se usa el
término en el sentido que al mismo lo da el antropdlogo brasilefio
Darci Ribeiro), las distintas sociedades tuvieron la necesidad de
crear y perfeccionar una serie de técnicas encaminadas a llevar
adelante un proceso productivo, el mismo que estaba encaminado a
permitir no solamente su reproduccion social sino cultural. Ya seade
gue se haya tratado de sociedades cazadoras o recolectoras, o de
conglomerados que desenvolvian su actividad dentro de los
parametros de la horticultura, lainvencion tecnologica, en los niveles
qgue permitian el desarrollo de sus fuerzas productivas, tuvo una
importancia superlativa. Dicha tecnologia tenia una serie de expre-
siones culturales, concretamente, de cultura material, las mismas
gue hicieron viable su proyecto de vida. Sin esas manifestaciones
culturales, sencillamente no hubieran subsistido, de alli su enorme
trascendencia.
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La antropologia ha comprendido la magnitud del proceso, y ha
dado gran énfasis al descubrimiento de estas expresiones de cultura
material, como verdaderas claves que nos permiten interpretar el
pasado. Pero esa reflexion no es patrimonio exclusivo de una época
pretérita, sino que es una realidad que también se manifiesta en la
época contemporanea, ya que, no hay grupo social que no exponga
sus expresiones de cultura material, vinculadas con su especifico
proyecto de vida. Si hay expresiones concretas y tangibles de este
proceso, precisamente ellas son las caracteristicas de la cultura
material.

Dentro de este contexto, es notable la especificidad que particu-
lariza eidentifica alos distintos grupos sociales, cuyas manifestaciones
culturales se han convertido en verdaderos signos embleméticos que
les permiten distinguirse unas de otras. En este sentido, la etnografia
nos ha dado y sigue dando una serie de ejemplos en los cuales se
ratifican estas aseveraciones. No se trata de objetos aislados, a-
contextuales, sino de genuinas expresiones culturales cuya
importanciay utilidad es reconocida por los miembros de esa cultura,
al igual que por los ajenos a ella.

Desde otro punto de vista, un proyecto de vida determinado,
necesariamente debera tener como contrapartida, a una serie de
expresiones de cultura material que lo viabilicen, y que lo hagan
posible. La vigencia cultural de un pueblo no esta sustentada exclu-
sivamente en sus niveles superestructurales, sino también en sus
instancia précticas, las mismas que estaran encaminadas a la
resolucién de sus multiples necesidades. Ellas tendran una doble
funcionalidad, por un lado ser manifestaciones culturales caracteris-
ticas, propias y diagnésticas de una realidad social determinada, y,
por otro, la de convertirse en los elementos instrumentales que
permiten la satisfaccion de las necesidades de muy diversa indole,
que enfrentan los seres sociales en su diaria existencia. De alli
deviene su importancia, y en ello estriba el enorme significado que
adquieren todas estas expresiones de cultura material. No es un
reconocimiento del objeto por el objeto, sino es la materialidad del
mismo en el muy amplio contexto que, en ultimo término, esta
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permitiendo el mantenimiento de la misma existencia del grupo.
Precisamente, enrelacion con lareflexion que en este sentido hemos
realizado, se desprende el papel protagénico, y por lo tanto trascen-
dente, de todas y cada una de las expresiones de la cultura material
de una sociedad determinada, no solo en una matriz temporal que
digarelacion al pasado, sino también en las épocas contemporaneas
donde siguen cumpliendo los mismos objetivos.

1.3. Cultura material y la teoria de las necesidades

Desde que el antrop6logo polaco Bronislaw Malinowski reflexio-
né sobre la llamada teoria de las “necesidades” (1944), se evidencio
de una forma mas directa que, si bien ellas se presentaban de un
modo universal, en el ambito de todos los grupos sociales, su
resolucion, a nivel de los mecanismos para enfrentarlas, era distinto,
diferencia que debia explicarse a través del distinto planteamiento
cultural que cada uno de ellos manifestaba. Es decir, frente a
necesidades de naturaleza universal, las modalidades resolutivas de
la misma variaban considerablemente, debido a la especificidad
cultural que cada grupo social tenia.

Si bien el autor citado se referia a ese conjunto de necesidades
primarias, como vivienda, ingesta de comida, vestido, etc., no es
menos cierto que en el transcurso de su existencia, a estas necesi-
dades primarias habria que sumarles otro conjunto de requerimientos
que van siendo planteados en la cuotidianidad, y que también
requerian de una serie de recursos para ser solucionados. Lo
importante de destacar en este proceso es que, en uno y otro caso,
la resolucion de las necesidades era realizado a través de una serie
de artificios de naturaleza cultural, implementados por las propias
comunidades humanas donde se plantearon dichas necesidades, y
entre ellos debemos tomar en cuenta una serie de artefactos de
cultura material que han pasado a ser elementos identificatorios y por
lo tanto diagnosticos de una determinada cultura.

Bajo esta perspectiva podemos destacar la gran importancia que
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para cada grupo social iban a tener dichos artefactos, al mismo
tiempo que su caracteristica de ser especificos, ya que, y como ha
quedado dicho, no obstante atender a la resolucién de necesidades
semejantes, la modalidad resolutiva de las mismas tenia que ser
particular. Desde otro punto de vista, también es necesario destacar
gue aquellas manifestaciones de la cultura material de una sociedad
determinada, no eran objetos de uso restringido y que por lo mismo
representaban un patrimonio particularizado de un segmento social
determinado. La funcionalidad general de ellos era su caracter de
constituirse en objetos utilitarios, cuya intencionalidad fundamental
era la de ser agentes de resolucion de ciertas necesidades que han
sido planteadas al interior de las propias sociedades. Esta modalidad
de ser utilitarios, se manifiesta a través de su valor practico, dentro de
la cual los niveles de consideracion estética, rara vez estan presen-
tes, loque no quiere decir que por ese motivo dejen de serimportantes
y fundamentales.

Sinos remitimos a una sociedad en la cual una de las necesida-
des fundamentales que como grupo enfrentan sea la de almacenar
agua, y si en el habitat utilizado por dicho grupo abunden las
calabazas, podremos ver que la corteza de dichos productos servira
utilitariamente para la resolucion de la necesidad planteada. La
intencionalidad de los actores sociales, en este caso, no ird por las
motivaciones de caracter estético, sino por el grado de utilidad que
dicho instrumento va a tener frente a la necesidad planteada, de tal
modo que el producto final, para el caso analizado, una corteza de
calabaza que se usa como recipiente, adquiere un valor fundamental
para el grupo social, precisamente por su valor de uso y no por una
consideracion estética, o de otra naturaleza, las mismas que pasan
asegundo plano, o que simplemente no estan presentes. Estaes una
de las caracteristica fundamentales de los objetos catalogados
dentro de la clasificacion de cultura material. Es evidente que el “valor
adherido al objeto” estara en funcién de su practicidad, quedando
relegado a segundo plano cualquier otro tipo de consideracion en
relacion con el mismo. En otra seccién de este articulo se analizaran
las derivaciones negativas de este asunto, especialmente relaciona-
do con las colecciones etnograficas de los museos.
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1.4. La cultura material como recreadora de la cuotidianidad

Los diversos productos de la cultura material que son creados
por las sociedades, no solamente que se han producido a propdésito
de episodios especiales de la vida de los pueblos, o por circunstan-
cias que podrian ser clasificadas como excepcionales, y por lo tanto
poco frecuentes, tomando en consideracion su reiteracion temporal.
Una de las caracteristicas identificatorias de este tipo de manifesta-
ciones culturales, precisamente, es su alineamiento con el &mbito
mas amplio de su cuotidianidad. No tenemos que “buscar” mucho
para percatarnos que su contenido y sus manifestaciones concretas
dicen relacion al diario desenvolvimiento de las actividades de la
sociedad, justamente, en ese sentido es que afirmamos que la cultura
material recrea la cuotidianidad.

La puntualizacion expresada nos lleva necesariamente a la
consideracion respecto del hacedor o hacedores de esta cultura
material. En este sentido tampoco tenemos que buscar especialistas
o grupos especificos al interior de los conglomerados sociales, para
asignarles la autoria de las manifestaciones del tipo de cultura al cual
venimos haciendo referencia. Si hemos manifestado que el &mbito
de creacion de la cultura material es la sociedad como un todo,
cualquiera de sus miembros tiene la capacidad potencial de ser un
artifice, y comotal podréa crear, especialmente cuando las circunstan-
cias demandan, productos culturales que van a tener vigencia
generalizada ya que estaran encaminados a cubrir las necesidades,
de diversa indole, que se presentan en el seno del grupo.

Si bien las caracteristicas descritas, y la etiologia para la apari-
cion explican la existencia de una buena parte de objetos de cultura
material, también hay otras circunstancias y acontecimientos, esta
vez mas excepcionales, que sirven de elemento motivador para la
creacion de la cultura material; tal seria el caso, por ejemplo, de las
actividades rituales, los episodios festivos o ceremoniales, etc., para
solo citar a unas cuantas. Estos acontecimientos se constituyen en
circunstancias propicias para la aparicion de manifestaciones de
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cultura material, las mismas que, en el contexto de la reiteracion de
su uso, gradualmente van pasando a formar parte del patrimonio
cultural de una sociedad determinada.

Las ideas expresadas anteriormente, nos vinculan con el tema
relativo ala diversa importancia que van adquiriendo los objetos de
cultura material en relaciébn con su uso. En este sentido es muy
importante destacar que la valoracion cultural de los objetos, no esta
dada, en el contexto en el cual nos venimos refiriendo, por el objeto
en si, el cual siempre sera importante, ya que esta encaminado a
resolver algun tipo de necesidad, de cualquier indole, sino por la
relacion y contenido que adquirird cuando lo relacionamos con un
episodio trascendente en la vida de la sociedad donde ha surgido. Si
observamos individualizadamente y fuera de contexto a un objeto
que es utilizado para llevar adelante una ceremonia de curacion o de
adivinacion en una sociedad tradicional, es evidente que no nos
percataremos de suimportancia, pero, y por oposicion, siconocemos
de su significado dentro de la ceremonia, podremos aquilatar la
enorme trascendencia que él ha adquirido, al estar intimamente
relacionado con tal o cual expresion cultural. Precisamente este es
uno de los fendmenos que ha ocurrido y ocurre con determinadas
manifestaciones de la cultura material de una sociedad dada, con el
andar del tiempo, y con su descontextualizacion, no le prestamos la
menor atencion, juzgando equivocadamente que se trata de un
objeto carente de valor.?

Il. La relevancia de la cultura material en relacién con la
identidad

Los estudios sociales contemporaneos, y de manera especial, la
antropologia, han dedicado un gran esfuerzo y trabajo a la reflexién
encaminada a abordar el tema de la identidad. Los procesos de
globalizacion, que atodo nivel, se presentan en el mundo contempo-
raneo, ha dado como uno de sus sub-productos, uninterés cada vez
mas creciente por sefalar los elementos que se pueden presentar

207



como la antitesis de los procesos globalizadores. En otras palabras,
las sociedades, consideradas de un modo general, no se resignan a
estar alineadas bajo un Unico esquema que pretende uniformizarles
y hacerles perder sus especificidades propias. Precisamente, es en
este contexto en el cual se hace mas importante y necesario el
reflexionar de una forma sistematica respecto del tema de la identi-
dad.

Como habiamos mencionado en otra parte de este articulo, el
tema-problema de la identidad no es exclusivamente un asunto de
naturaleza conceptual. No se trata de afinar la mejor posibilidad
explicativa del término a través de la elaboracion de un concepto. La
identidad es una entidad que trasciende el ambito lexicografico para
estarinmersa en un nivel de practicidad. Laidentidad es una realidad
viva y objetiva, con manifestaciones tangibles de todo tipo y que se
constituye en el patrimonio de todos los grupos sociales, y que, dado
el momento histérico que esta viviendo el mundo, tiene un papel
protagonico fundamental, de cara a la misma subsistencia de los
conglomerados humanos. Pese a la multiplicidad de conceptos que
en torno a la identidad se han elaborado, nos adherimos a lo
planteado por Almeida (1996:14), para quien: “la identidad es una
bldsqueda intencionada y significativa de continuidad de grupos
enfrentados a circunstancias histéricas y materiales especificas que,
para lograrlo, apelan a un bagaje socio-cultural en forma critica y
estratégica, valida parala consecucion de condiciones adecuadas de
producciony reproduccién social”. Sin temor a equivocarnos podria-
mos afirmar que la identidad se ha convertido en un proceso de
etnogénesis en relacion con la avasalladora presencia del fenémeno
de la globalizacion que cada dia se presenta con mayor vigor,
especialmente en contextos socio-culturales como el de nuestro
pais. Bajo esta perspectiva, es importante destacar el andlisis de
Garcia Canclini (1992: 152) quien manifiesta: “lo que se define como
patrimonio e identidad pretende ser el reflejo fiel de la esencia
nacional”.
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2.1. La cultura material como elemento de identidad en los grupos
sociales

Habiamos establecido anteriormente que el concepto de la
identidad tenia que adquirir proyecciones tangibles, a través de una
serie de manifestaciones de naturaleza objetiva, las cuales se
constituian en verdadero patrimonio de las sociedades. Dentro de
esta categoria, y asignandole el papel que le corresponde, tendria-
mos que ubicar ala cultura material como una de las manifestaciones
mas importantes de los procesos identitarios.

No se trata de dotarle a la cultura material de una importancia
superlativa, como el Unico elemento a través del cual se ratifica la
identidad, sino a destacar el hecho que, al haber sido creada esta
expresion cultural por los propios actores sociales, y asumida por el
grupo, ella se convierte en su representacion genuina, y, en ese
contexto, se manifiesta como una de las posibilidades a través de las
cuales se puede acentuar la identidad. Como plantea Glassie
(1989:250), a propésito del grupo Navajo en los Estados Unidos: “El
tejido se convirtié en un gran arte Navajo, un emblema de la nacion
tribal” (nuestra traduccion). En este sentido, cierta vision peyorativa
de la cultura material, a la que se le encasilla dentro de una
nomenclatura de hecho “folklérico”, no se justifica desde punto de
vista alguno.

En muchos casos los elementos expresivos de esta entidad
cultural podrian aparecer como artefactos simples, sin mayor tras-
cendencia, pero ubicandoles en otro nivel de analisis, podriamos
concluir que, pese a su aparente falta de valor, se constituyen en
elementos importantes que ayudan a construiry reforzar laidentidad,
y que, en muchos casos, inclusive se convierten en objetos
identificadores de una sociedad determinada. Consideramos que a
lo largo del mundo, los estudios etnogréaficos nos han dado una serie
de ejemplos que ratifican las aseveraciones que hemos venido
realizando.

Si bien varias de las manifestaciones de la cultura material no
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tienen unaimportanciatrascendental, no es menos cierto que existen
algunos otros objetos que se convierten, tanto desde la vision del
grupo, por las funciones que ellos cumplen, asi como también desde
el punto de vista de terceros, en verdaderos objetos emblematicos de
una sociedad determinada, y que, en su caracter de tales, juegan un
papel determinante en el contexto de la identidad. Se convierten en
verdaderas expresiones de la identidad grupal. Los ejemplos abun-
dan en este sentido, baste citar, parailustrar lo que venimos diciendo,
las bodoqueras o pucunas de las sociedades amazonicas ecuatoria-
nas, las coronas de plumas del grupo shuar, las marimbas de las
sociedades afroecuatorianas, etc. Inmediatamente que observamos
estas expresiones culturales, hacemos una correspondencia entre
es0s objetos y los grupos a los cuales pertenecen. Esta situacion, sin
lugar a dudas que esta contribuyendo de un modo directo al mante-
nimiento de la identidad.?

Quisiéramos extendernos algo mas en la caracteristica
emblemética que puede llegar a tener la cultura material. Este hecho
es muy importante, puesto que, al haber sido considerada de esa
forma, la adherencia a esas expresiones culturales por parte de los
actores sociales, va a ser absolutamente fuerte, lo cual garantiza la
sobrevivencia de esas expresiones culturales, por unlado, y por otro,
acentla los niveles de su identidad, al constituirse en referentes
objetivos, claros y tangibles que los vincula con una matriz cultural
propia.

El proceso de globalizacion, al que hemos hecho referencia en
reiteradas oportunidades, através de ese afan de uniformarinclusive
a los contenidos culturales, directa o indirectamente conspira contra
esos elementos que sirven para el mantenimiento y continuidad de
manifestaciones culturales propias. Precisamente por ello, en grupos
sociales como los que existen en el Ecuador, se puede observar que
determinadas culturas, especialmente en épocas contemporaneas,
acentuan el valor de ciertos elementos culturales que para ellos
tienen un sentido emblematico, actitud que es asumida en el afan de
neutralizar los embates globalizadores, todo lo cual convierte a la
cultura material en un elemento béasico y fundamental, de cara al
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tema de la conservacion de una identidad propia.

2.2. Auto adscripcion y adscripcion por otros a través de la cultura
material

El andlisis que hemos venido realizando debera ser entendido
dentro de una consideracion procesual, en la cual no se manifiesta
una relacion de causalidad mecénica. No se trata de establecer una
relacién determinista entre uno o varios objetos culturales y una
respuesta inmediata que refuerza la identidad. Las cosas no son tan
simples como aquello, y plantear asi el tema seria un verdadero
reduccionismo carente de cualquier valor cientifico. No perdamos de
vista que, como lo sefiala Rivera (1996"1): “La identidad forma parte
de una teoria de las representaciones sociales y adquiere una
eficacia especifica en el proceso de construccién del mundo social”.

Las sociedades en su proceso de reproduccion cultural y fisico
tienen que crear una multiplicidad de instancias y elementos a través
de los cuales, precisamente, podrian alcanzar esa doble reproduc-
cion. En este afan, necesariamente tiene que emerger un proyecto de
vida propio, especifico y caracteristico de cada grupo social. Dicho
proyecto, que tiene la condicion de ser colectivo y no individual,
deberé estar acompafiado de una serie de manifestaciones que van
desde un planteamiento ideoldgico, que podria ser entendido como
una vision del mundo, hasta una propuesta de naturaleza cultural,
atravesando por un proceso productivo. En todas las instancias
mencionadas, algin momento, necesariamente se tendra que ir al
ambito de la practicidad.

Esa constelacién de ideas se debera concretizar también a
través de expresiones culturales tangibles, las mismas que van a
pasar por un doble momento, dentro de su proceso de reconocimien-
to: en primer lugar por la aceptacion de las mismas al interior del
grupo (aceptacién de su existencia, de su valor, de su utilidad, etc.),
como los sefiala Rivera (1996:4): “Las identidades colectivas resul-
tan de la identidad de una pluralidad de individuos con un colectivo,
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y por un repertorio de simbolos, objetos y ritos compartidos” y, en
segundo lugar, por la aceptacion de los otros, que reconocen en ellas
un valor adscrito a determinado conglomerado social reconocido y
reconocible. Cuando se han cumplido estos dos momentos, podria-
mos decir que determinadas manifestaciones culturales se han
“institucionalizado”, y, en este proceso, han adquirido vida propia y
pasan a ser referentes culturales diagndsticos de un grupo determi-
nado. Es muy importante destacar que para que se dé este proceso,
no necesariamente el objeto cultural, desde el punto de vista del
observador, deba tener una condicién especial (ni en uncion a su
valor estético, ni en la consideracion relativa a su dimensién, etc.),
basta con que la sociedad donde él ha sido creado lo reconozca con
un rango de importancia, en cualquier sentido.

En el caso de la cultura material se opera el proceso al cual nos
hemos referido. Emerge en el contexto de la resolucién de las
necesidades tanto materiales como espirituales o simbdlicas, su
presencia obedece a un proceso de creacion colectiva, se perenniza
en virtud del reconocimiento que los miembros del grupo hacen de él,
puede alcanzar la categoria de emblema que refuerce la identidad
social, y, por todas las condiciones anotadas, es muy posible que
alcance un reconocimiento expreso desde fuera del grupo, como
referente identitario. En esta categoria podrian estar ubicadas expre-
siones culturales tan “insignificantes” como el modelo de sombrero
de los indigenas de Pilagiin, hasta manifestaciones de cultura
material tan “trascendentales” como las estatuas de madera elabo-
radas por las comunidades Chachis. Enrelacion con estos objetos se
da un reconocimiento de su valor tanto a nivel interno como externo,
y la vinculacion identitaria se produce por un proceso de
autoadscripcion, asi como por la adscripcion realizada a través de
terceros.

2.3. El papel de la tradicion oral en el mantenimiento de la cultura
material

En todas las épocas y lugares las diversas sociedades han
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entendido, asimilado y utilizado los mecanismos a través de los
cuales, algunos elementos de la cultura material han sido elevados
al nivel de referentes de la identidad. En este proceso se ha tomado
a la tradicion oral como un verdadero agente transmisor de los
contenidos culturales, puesto que, a través de sus mensajes que
generacionalmente han sido pasados de unos a otros, se ha
reactualizado la importancia de los mismos, ya que, no se trata
simplemente de heredar los objetos culturales, en su materialidad,
sino de dotarles de los contenidos correspondientes, los mismos que
un determinado momento sirvieron para que ellos adquirieran tanta
importancia.

Si hablariamos de la importancia del uso del poncho en varias
comunidades indigenas de la serrania ecuatoriana, su utilizacién no
solamente se la realiza en el contexto de posibilitar el control de la
temperatura corporal, ya que, dicha funcién perfectamente podria ser
cumplida por otra u otras prendas de vestir, que en relacion con la
satisfaccion de esa necesidad inclusive le superarian, sino por el
valor particular, gue como objeto de cultura material ha adquirido en
el contexto comunitario, a tal punto que se han convertido en
verdaderos elementos emblematicos que mantienen la identidad
como grupo, y como expresion cultural particular. Este ejemplo
podria ser ampliado de una forma mucho mayor. El proceso operado
en cuanto a su reconocimiento ha sido el mismo: la tradicion oral ha
“pasado” los mensajes, y los significados de los mismos siguen
vigentes en el grupo.

Es muy interesante notar que en varias ocasiones, especialmen-
te desde el punto de vista del observador externo, la importancia de
determinado objeto de cultura material pasa poco menos que des-
apercibido, e inclusive se lo asume como una verdadera anacronia,
no obstante ello, aun tiene la capacidad de servir de referente para
la identificacién de dicho bien, con un grupo determinado. Se hace
evidente que el poder comunicacional de la tradicién oral, en cuanto
a los valores adheridos a determinada manifestacién cultural, se da
en un &mbito propio, sin cruzar, en muchos de los casos, las barreras
intergrupales, étnicas o culturales.*
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En todo el proceso referido, es importante destacar que al
mantener vigencia el valor de los elementos de la cultura material de
un grupo determinado, esta circunstancia contribuye de un modo
efectivo a la propia preservacion y mantenimiento de la cultura-como
categoria general- del grupo,ya que la cultura material es parte
integrante y significativa de todo el acervo cultural de una sociedad.
Es evidente que la cultura, como tal, abarca muchos otros &mbitos
tan disimiles como el lenguaje y el simbolismo, para solo mencionar
a dos de ellos, no obstante lo mencionado, las aportaciones a la
preservacion cultural y al mantenimiento de laidentidad cultural de un
grupo, que pueden ser realizadas através de la presencia efectiva de
la cultura material, ciertamente que es muy significativa. La consta-
tacion de esta realidad se la puede observar con bastante frecuencia
en este pais. En todo este proceso, como ha quedado establecido, la
tradicion oral juega un papel verdaderamente importante, de alli que
haya sido conveniente y necesario destacar la relacion historicamen-
te establecida entre cultura material y tradicion oral.

lll. Las colecciones etnograficas de los museos

Por lo general, cuando hacemos referencia a la palabra museo,
casi automaticamente asociamos dicho vocablo a un contexto de
antigiedad. Como que se nos hace dificil disociar esta correspon-
dencia. Tenemos muy arraigado en nuestro pensamiento el hecho
gue solamente, o casi con exclusividad los objetos elaborados en el
pasado califican para ser expuestos en un museo.

En el otro extremo, también tenemos la presencia de los museos
de “arte moderno” o “arte contemporaneo” que exponen las ultimas
corrientes artisticas que se han producido, y que tienen el valor
suficiente para ser expuestas. Entre estas dos tendencias en la
concepcion de los museos, se abre una profunda separacion, la
misma que corresponderia ocupar alas colecciones etnogréficas, las
que, en cierto sentido, podrian participar de las dos modalidades
descritas,pero que, no obstante ello, por lo regular, no juegan ese
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papel dentro de la dindAmica organizativa, o de la politica de exposi-
cién de los museos.

Larealidad expuestatiene singularimportancia en el Ecuador, ya
gue, y como ha quedado explicado en varias secciones de este
articulo, este es un pais integrado por el aporte de una serie de
“culturas vivas” las mismas que en su cuotidianidad crean y recrean
una serie de manifestaciones culturales dignas de ser expuestas en
un museo, tanto por la naturaleza misma de ellas, asi como también
por la profunda contribucion que realizan, de cara al tema de la
identidad.

En las lineas que vienen a continuacion, vamos a reflexionar
respecto de las razones que a nuestro criterio se manifiestan para
que se dé el fendmeno descrito, que desde ningun punto de vista en
el contexto nacional es gratuito, asi como también pasaremos revista
de las colecciones etnograficas de varios de los museos del pais; del
mismo modo, nos referiremos a otros problemas relativos al tema, ya
que los consideramos de singular importancia, y que, su mencion se
hace necesaria en el contexto en el cual nos venimos refiriendo, de
cara al tema sefalado.

4.1. El valor estereotipado de los museos arqueologicos ®

Para referirnos a este acapite, necesariamente debemos men-
cionar a una de las dolorosas realidades que se viven en el estado
ecuatoriano. Por un lado, a nivel de la Constitucion de la Republica,
se admite que el Ecuador es un pais multiétnico, multicultural y
multilingle, ratificando laigualdad juridica de todos los habitantes del
pais, independientemente de sus naturales diferencias, pero por
otro, en la praxis diaria, cuando entran en juego otras consideracio-
nesy se produce la interrelacion entre todos, afloran de una manera
muy visible las asimetrias y un profundo desprecio por los valores del
“otro”, ese otro que generalmente coincide con los habitantes mas
desposeidos del pais, es decir, con los indigenas y las poblaciones
afroecuatorianas, frente a las cuales se ejercen todo tipo de actitudes

215



racistas, con las secuelas que de dicha actitud se derivan.

Siendo esa larealidad que histéricamente se ha vivido en el pais,
no sorprende que una de las tendencias que en materia de organiza-
cibn de museos se haya dado en el pais, sea hacia los museos
arqueoldgicos, puesto que, en ese contexto hay una valoracion tacita
y expresa respecto de los valores mantenidos por esos habitantes,
pese a su condicion de haber sido “indios”, los mismos que han
alcanzado un reconocimiento superlativo ayudados por la circuns-
tancia temporal de ser “indios del pasado”, condicién que no plantea
dificultades. En este caso existe una especie de “amnesia circunstan-
cial” a través de la cual se les desvincula en absoluto de todos los
elementos negativos que gratuitamente se les atribuye a los “indios
contemporaneos”. Resaltar los valores de las poblaciones -aunque
hayan sido de indigenas- que vivieron hace muchos afios atras, no
compromete a nadie, ademas que contribuye al mantenimiento de la
cultura y los valores...

No se trata de desconocer el gran valor de esas expresiones
culturales, y de la urgencia de que sean perpetuadas a través de los
museos, lo que tratamos de hacer es adentrarnos en la consideracion
del porqué se manifiesta una atencién valorativamente positiva a sus
manifestaciones culturales, y no se da el mismo rango de importancia
a las expresiones culturales contemporaneas o cuasi contempora-
neas, conocidas como etnograficas, ya que éstas, al igual que
aquellas, tienen un valor intrinseco, al ser productos culturales
humanos, y como tales merecen todo nuestro respeto y admiracion.

Por otro lado, y como qued6 demostrado en secciones anterio-
res, la etnografia vehiculizada por las expresiones de la cultura
material, también mantiene una estrecha vinculacion con los proce-
sos de identidad cultural de los pueblos, y eso les da un caracter de
ser manifestaciones trascendentales, dignas de ser expuestas. Claro
esta, que laaceptacion de esta premisaimplicaria, de forma explicita,
el entrar en contacto y mantener una valoracion positiva frente a
grupos sociales, en relacion a los cuales, precisamente, se ejercen
todo tipo de actitudes negativas, producto de una ideologia racista,
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gue no se la quiere aceptar, ni mucho menos reconocer.

Es en este sentido que creemos que se ejerce un estereotipo
positivo a favor de las colecciones arqueoldgicas de los museos, la
antigliedad ha podido hacer olvidar los gratuitos estigmas adheridos
a su condicion de poblaciones nativas, y por lo tanto, no hay
compromiso alguno de destacar sus virtudes. En la época contempo-
ranea, el mismo proceso ya no tiene vigencia y la condicion de ser
representantes de grupos nativos se la vive desde la perspectiva
negativa que atrae actitudes del mismo tipo. En este caso, cualquier
acercamiento a sus manifestaciones culturales, si comprometeria, y
esta realidad es muy tomada en cuenta, y de alli se derivan las
respuestas y actitudes frente a estos grupos, y, concomitantemente,
frente atodas sus manifestaciones culturales. Es en este contexto de
la no casualidad, en el cual podriamos explicar el hecho de que no
haya proliferado la creacion de los museos encargados de exponer
artefactos de naturaleza etnogréfica.

4.2. El fendmeno galeria

Dentro del andlisis que venimos realizando, no podriamos dejar
de referirnos alo que aqui hemos denominado “el fenémeno galeria”,
cual dacuentade lapresencia de unaserie de estas instituciones que
con ese nombre o con el de museos, vienen operando en el pais
desde hace algunos afios.

Consideramos que es muy importante el resaltar que personal-
mente NO NOS oponemos hi somos adversos a su funcionamiento
como tales, aunque si formulamos varias criticas en relacion a su
guehacer, las mismas que salen fuera de la consideracion de este
trabajo®, pero, al mismo tiempo, creemos que en el contexto de la
reflexion que venimos podemos acentuar es el criterio de diferencia.
No hay que olvidar que, detras de cualquier produccioén cultural, por
insignificante que parezca, existe un ser humano digno de todas las
consideraciones. Ademas, tampoco podemos dejar de tomar en
cuenta, el papel que estas manifestaciones culturales, cualesquiera
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que ellas fueran, tienen, en funcién del criterio de identidad. En este
sentido, las palabras de un experto museografo (Glassie, 1989: 258),
son francamente aclaratorias: “Debemos estar listos a encontrarnos
con cada cultura en sus propios términos, conociendo que no hay
razon por la cual un hombre, aunque no haya nacido en el confort y
haya sido entrenado en la academia, no sea capaz de realizar obras
de arte tan importantes como el campesino del mente o el hombre
desnudo de la selva” (nuestra traduccion).

4.3. El nuevo valor de las muestras etnogréaficas

Hay coyunturas histéricas que repercuten de forma significativa
en lavida de los pueblos. Para el caso ecuatoriano, el levantamiento
indigena acaecido en 1990 marco una profunda huella en el &mbito
de las relaciones entre el estado ecuatoriano, y los grupos indigenas
del pais. Desde esa época, y a través de esa manifestacion politica,
una nueva era se comenzd a vivir en este contexto.

Una de las positivas consecuencias que se derivaron de ese
hecho historico, fue el proceso de revalorizacion cultural, que tanto al
interior de los pueblos nativos, asi como en la sociedad ecuatoriana
en general, se comenzé a vivir, en referencia a esas culturas. Los
indigenas, de modo general, comenzaron a re-conocer y exponer
hacia fuera los mdultiples elementos de los que se compone su rico
bagaje cultural. Ya no habia que ocultarlos ni disimularlos. Esta
actitud trajo sobre el tapete una serie de revalorizaciones que fueron
desde la persistencia del lenguaje propio, hasta la plena vigencia del
valor de sus manifestaciones culturales. Es muy interesante notar
gue en este proceso, la sociedad nacional también se encaminé por
la misma tendencia. Por ejemplo, una serie de productos culturales
de los indigenas que habian sido elaborados desde siempre, y que
no habian podido adentrarse entre sus preferencias, poco a poco
“alcanzan el derecho de ciudadania” y se convierten en bienes
apetecibles a nivel de mercado. Tapices Salasaca o de manufactura
Otavalefia. Cuadros con motivos costumbristas elaborados en la
poblacién de Tigua. Mascaras de madera producidas en laregion del
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paramo de Zumbahua, para solo citar unos cuantos ejemplos, entre
las muchas manifestaciones culturales, se convierten en objetos
apetecibles que logran entrar en las casas no solamente de los
coleccionistas de objetos exaticos, o de los “ingenuos” compradores
extranjeros, sino de personas comunes y corrientes que reconocen
unvalor a ese tipo de objetos culturales. Esta actitud que hubiera sido
insélita afos atrds, tomando en consideracion la naturaleza de las
relaciones existentes entre la sociedad nacional y los indigenas,
comienza a cambiar. Con este proceso ya se puede hablar de la
posibilidad, y quizds hastala necesidad y conveniencia de establecer
lugares en donde se puedan exponer colecciones etnogréficas.
Obviamente que se habia dado un paso adelante, el mismo que de
ningun modo habia resuelto los problemas existentes en la modali-
dad de relacion entre la sociedad blanco mestiza ecuatoriana y los
pueblos nativos, pero que, en cierto sentido, habia despertado cierto
nivel de conciencia tanto al interior de los grupos, asi como también
frente a la sociedad nacional.

4.4. El papel protagonico de las artesanias

El proceso comentado en lineas anteriores va a tener otra
“valvula de escape” en el contexto de la valorizacién y promocién del
trabajo artesanal, el mismo que tiene lugar a un nivel nacional. Sibien
es verdad que algunas manifestaciones culturales propias de los
grupos nativos ecuatorianos logran diversos grados de aceptacion
entre la sociedad blanco mestiza ecuatoriana, no se vaya a pensar
que esos niveles fueron demasiado altos, ni que se habiaresuelto por
completo el problema de las relaciones de asimetria entre los dos
conglomerados sociales. Cierto es que se avanz0, pero dichos
avances implicaban una relativa movilidad de los prejuicios y estig-
mas frente a los pueblos indigenas.

Precisamente es en ese contexto en el cual emerge como una
instancia “salvadora”, la produccion artesanal.” El anclarse en la
artesania niideol6gicamente, ni culturalmente comprometia a nada,
esta actividad se constituia, hasta cierto punto, en una instancia

219



neutral, encaminada a valorar cierto tipo de representaciones de
naturaleza cultural que no solamente decia relacion a los grupos
nativos, sino a segmentos de la sociedad ecuatoriana que no habian
sido cuestionados por su supuesta indianidad. Claro esta, que
nuevamente se vuelve al viejo tema del valor estético de los objetos,
aungue, por otro lado, y esto es digno de ser destacado, se trabaja
mucho en la linea de la identidad, y del concepto de lo “nuestro”, por
oposicion a las prestaciones no auténticas de esas manifestaciones
culturales, y como producto de ello, se insiste en la vuelta a la
tradicionalidad no solo en los procesos de elaboracién de los bienes
culturales,sino inclusive, en la utilizacién de los materiales propios,
como en el caso de tintes naturales, si se trata de produccion textil,
para solo citar un caso.

Através de la actividad artesanal sistematicamente organizada,
y en una perspectiva organica-institucional, varias manifestaciones
culturales de naturaleza etnografica adquieren “carta de ciudadania”,
y, pasan a formar parte de muestras que se exhiben para el publico,
en lugares especializados. Lo interesante de este proceso es que
estas presentaciones se las realiza bajo los titulares de colecciones
artesanales, o simplemente de productos artesanales de tal o cual
region. No se menciona que esa produccion cultural, en la mayoria
de los casos, no es otra cosa que los objetos de cultura material de
una sociedad determinada, y que, en ese contexto, se trata de una
muestra etnografica. La mencion de que se trata de una manifesta-
cion artesanal, neutraliza cualquier comentario adverso que sobre tal
0 cual exposicion se podria plantear. La sociedad ha creado una
especie de tolerancia para esta actividad socio-cultural, y dicho
reconocimiento ha abierto la posibilidad de que los productos elabo-
rados bajo esa modalidad puedan tener espacios de exposicion, y
hasta algun tipo de promocion. Como se ha mencionado en otro lugar
de este trabajo, el proceso al cual nos hemos referido, es relativa-
mente nuevo. En épocas pasadas también a la produccion artesanal
se la veia desde una perspectiva prejuiciada, y, en mas de una
ocasion, se la catalogaba bajo el titulo peyorativo de “folklorica”. Por
fortuna, esa actitud, y esa ubicacion gratuita ya no esta vigente.
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4.5. Las muestras etnograficas en los museos ecuatorianos

En este acapite no pretendemos realizar un catastro de las
muestras etnograficas en los museos ecuatorianos, sino de comen-
tar como éstas se presentan, y dentro de ellas, resaltar el valor de sus
colecciones, asi como la potencialidad de los materiales que varios
de los museos del pais tienen entre los objetos que son celosamente
guardados en sus reservas, y que constituyen parte de su patrimonio
que cualquier momento podria ser utilizado. Nos referimos funda-
mentalmente a los museos existentes en la ciudad de Quito, aunque,
en funcion de la importancia en el aspecto cultural, aludiremos a las
ciudades de Cuencay Guayaquil, estando absolutamente conscien-
tes que en otros lugares del pais también se encuentran otros
museos que llevan adelante actividades de naturaleza especifica,
pero que por limitaciones de tiempo y espacio no seran tomados en
cuenta.

En primer lugar, consideramos que deberiamos hacer mencion
al Museo del Banco Central del Ecuador. Entre las politicas siempre
cambiantes y muy poco concretadas de esta institucién en materia
cultural, se hizo una especie de division, de cara a la especializacion
que los principales museos pertenecientes al Banco debian tener. En
este sentido, por una serie de consideraciones entre las cuales primé
la enorme capacidad de los habitantes de la provincia del Azuay para
la produccion artesanal, se resolvio que el gran museo Etnografico
del pais, debia estar ubicado en la ciudad de Cuenca.

Mas alla de esta decisién y de la calidad mayor o menor de este
museo (hecho respecto al cual nos referiremos en otra parte de este
trabajo), es muy interesante destacar la enorme cantidad, y en
muchos casos la gran riqueza de los objetos de cultura material que
habian sido adquiridos por el Banco Central del Ecuador. Una buena
parte de esa coleccion se la guardaba o guarda en las bodegas del
Banco Central en Quito, en los edificios del Itchimbia. Respecto a los
objetos de esta coleccion se habian hecho fichas individuales para su
catalogacion, en los cuales constaba su procedencia, el uso de los
mismos, los materiales empleados para su elaboracion e inclusive el
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nombre del artifice (en el caso de ser conocido).

En esta coleccion se acentuaba el criterio relativo a una muestra
artesanal. Por una serie de razones que desconocemos, no se habia
considerado el valor cultural de los objetos etnograficos. Quizas por
estarazoén, no se le dio laimportancia que ameritaba a una coleccién
muy completa de articulos de la cultura material de los Canelos
Quichua que fue donada al Banco Centralen 1972, y que permanecio
en el edificio central en la bodega.?

En el contexto en el cual nos venimos refiriendo, tenemos que
concluir en que el Museo del Banco Central del Ecuador en Quito, no
se ocupa de la problematica etnogréfica, la cual ha sido, en cierto
sentido, transferida a su similar de la ciudad de Cuenca.

Continuando con nuestra descripcion, tenemos que referirnos a
la Casa de la Cultura Ecuatoriana, entidad que no tiene un museo
etnografico propiamente dicho, situacion que es dificil de entender
tomando en consideracion la filosofia que animé a esta entidad
cultural desde su nacimiento. En el museo de instrumentos musica-
les Pedro Traversari, se exponen algunos objetos, cuya procedencia
dice relacién a determinados grupos étnicos del pais. Se nos informé
gue en varias oportunidades esta entidad ha recibido donaciones de
articulos etnograficos pertenecientes a varias culturas del pais, los
mismos que han sido embodegados hasta tener la capacidad econ6-
mica para realizar un museo etnogréfico.

Igual situacion se ha presentado en la Universidad Central del
Ecuador. Se conoce que en algun lugar de dicha institucién de
educacion superior se guardaba o guarda una coleccion etnogréafica
desde la época en que esta Universidad funcionaba en el edificio del
Centro Historico. Se desconoce por completo cual era el contenido y
concomitantemente el valor de esta muestra. Algun viejo empleado
de la Universidad nos comunic6 que durante el tiempo de la ocupa-
cion militar, mientras estuvo clausurada, se destruyeron muchas
cosas en el afdn de encontrar evidencias de la supuesta subversion
que se realizaba desde alli. Es muy probable que, de haber existido
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dicha coleccion, por las circunstancias sefialadas, en los momentos
actuales ya no quede nada de ella.

El Museo del colegio Nacional Mejia est4 enfocado como un
museo etnografico. En este sentido contiene algunos objetos de
cultura material de los distintos grupos étnicos del pais. La muestra
no es demasiado extensa en relacion al numero de objetos expues-
tos. Es interesante destacar la insistencia que sus curadores por
resaltar la naturaleza etnografica de este museo. No queremos
referirnos al contenido de la informacién que se consigna en él por
cuanto dicho tema sale de los objetivos que en este articulo se
plantean.

Los Hermanos de las Escuelas Cristianas en la escuela del
“Cebollar” desde hace varios afios mantienen un pequefio museo en
el cual se exponen tanto objetos arqueoldgicos, asi como también
una reducida muestra etnogréfica, especialmente de las sociedades
ubicadas en la region interandina del pais. Es interesante destacar
que el criterio didactico es el que prima dentro de la exhibicion. Se
pretende, fundamentalmente, informar a los visitantes sobre el signi-
ficado propio de los objetos que se exponen, asi como sobre el
contexto del cual provienen.

En la poblacion de San Antonio de Pichincha, mejor conocida
como la mitad del mundo, se levanta un museo cuya idea original fue
la de ser un lugar en donde estén representadas tanto las culturas
arqueoldgicas del Ecuador prehispanico, asi como también las
manifestaciones culturales de los grupos étnicos contemporaneos.
En ese sentido debia contener una serie de manifestaciones cultura-
les de naturaleza etnografica. Si esa fue la idea original, en la
actualidad este museo no expone en una forma cientifica ninguna de
las dos ideas que motivaron su construccion,y él se ha convertido en
el depositario de una serie de objetos de distinta procedencia,
algunos de ellos calificados como objetos artesanales, pero nada
mas. En este sentido el mencionado museo no representa ni un
espacio en donde se exhiba una muestra arqueoldgica, ni tampoco
etnografica. Es un agregado de pieza en donde no se sabe cual es
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el criterio que orienta la exposicion.

El Museo Shuar es uno de los pocos sitios en el pais que fue
concebido para exponer con exclusividad una muestra etnografica.
Aunque dentro de su exhibicion permanente también se ensefian al
publico piezas arqueoldgicas de la etnia Shuar, es claro que se trata
de un museo fundamentalmente etnografico, donde el tema central
eslarecreacionde la cultura material de este grupo social amazonico.
Unavez visitado este sitio, sinos queda unaimagen claray apropiada
delvalory lafuncionalidad de los artefactos expuestos en el contexto
de lavida cuotidiana, de una sociedad que mantiene un estilo de vida
dentro del cual esos objetos son mas que piezas de un museo.

En el recientemente inaugurado Museo de la Ciudad, por la
naturaleza del mismoy el criterio de periodicidad empleado en él para
la seleccion de la muestra a exhibir, tampoco la etnografia tiene
ningun espacio fisico, ni consideracion alguna. En este museo
también se hace patente la ninguna importancia o pertinencia, en
relacion con la cultura material de las sociedades contemporaneas.
El proceso de omision de estas importantes manifestaciones cultura-
les, se deriva de la misma concepcion del museo, y de la ideologia,
considerada en el sentido mas amplio del término, que lo inspird, de
alli que aunque cuestionable desde nuestro punto de vista las ideas
gue se manejaron para su creacion, no constituye una sorpresa que
en €l no se haya dado ninguna importancia al aspecto etnografico.®

Parafinalizar este breve recorrido por los museos de la ciudad de
Quito,'° tendriamos que necesariamente mencionar al Museo de
Artesanias. En él se presenta una pequefia muestra permanente de
articulos artesanales de varias regiones del pais (no es claro saber
qué criterios se han usado para su seleccién), pero también se da la
posibilidad, a través de las actividades que esta entidad realiza, de
organizar con relativa frecuencia, exposiciones artesanales, inclusi-
ve con cardcter de internacionales. No es un museo etnografico, en
el sentido que hemos venido manejando el término, pero es intere-
sante destacar que en su organicidad y actividades desplegadas, se
advierte nuevas concepciones respecto del papel, que en materia de
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actividades culturales, deben tener este tipo de entidades. Conside-
ramos que en este caso, este museo esta alinedndose con una
concepcién que habia sido recomendada por Garcia Canclini
(1992:159) quien manifiesta: “Los museos, como medios masivos de
comunicacion, pueden desempefiar un papel significativo en la
democratizacion de la cultura, y en el cambio del concepto de
cultura”.

En lineas anteriores nos habiamos referido al hecho que, dentro
de la planificacion para la organizacion de los museos del Banco
Central del Ecuador, se habia elegido a la ciudad de Cuenca como
la sede del Museo Nacional de Etnografia. Estaidea se ha plasmado,
y en esta importante ciudad del pais ya se puede visitar un museo
estrictamente etnogréfico (el alcance de este articulo no nos permite
hacer un comentario critico respecto del mismo), desde su concep-
cion, planificacion hasta la naturaleza de la muestra, y este hecho,
desde nuestro punto de vista, es el principal mérito de esta entidad
cultural. Finalmente, desde las esferas oficiales que han venido
impulsando el tema cultural en el Ecuador, se hace un reconocimien-
to expreso del valor de las manifestaciones etnogréficas, a tal punto
que se organiza un museo para exponerlas, y eso, ciertamente, es
muy significativo.

No ha corrido similar destino, para decirlo figurativamente, el
Museo del Instituto Azuayo del Folklore, el cual, pese a contar con
valiosa informacion e importantes objetos culturales que exponer,
producto de la labor de recoleccion que se dio en la época del
distinguido folklorista brasilefio, Paulo de Carvalho Netto, de grata
recordacion para el movimiento cultural ecuatoriano, vive una crisis
muy profunda, especialmente desde el punto de vista financiero, que
amenaza con su misma existencia, lo cual, de darse, sin lugar a
dudas, representaria un hecho absolutamente negativo en el contex-
to del movimiento cultural ecuatoriano.

Estando refiriéndonos a la region austral del pais, no podriamos
dejar de mencionar una experiencia singular que se vivié en torno al
Museo Comunidad de Chordeleg, el cual por iniciativa del CIDAP
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(Centro Interamericano de Artes Populares), fue creado bajo la
direccién de la antropologa brasilefia Dionne Carvalho. Este museo,
dentro del cual, la presencia activa de la comunidad constituia su
razon de ser, estaba encaminado a servir de escenario para que la
propia comunidad se exprese y manifieste sus criterios respecto de
lo que ellos consideraban era su patrimonio cultural mas importante,
y digno de ser exhibido. Por una serie de razones que van mas alla
de la consecucion de los objetivos de este articulo, y que por lo tanto
no nos vamos a referir, el Museo Comunidad ha fracasado, pese a
ello, la experiencia original, consideramos que es digna de ser
tomada en cuenta. En este museo, originalmente también tenian
lugar manifestaciones de naturaleza etnografica, ala par que unarica
muestra de artesanias del lugar, y de la region circundante.

Hemos sido informados (Dr. Juan Martinez B., comunicacion
personal), que hace poco tiempo atras se ha inaugurado un museo
arqueoldgico en la Universidad de Cuenca, el mismo que ha sido
constituido en base a parte de la coleccion personal del Dr. Juan
Cordero I., la misma que ha sido adquirida por la Universidad. No
conocemos ni el museo mencionado, nilos criterios que intervinieron
para su establecimiento y constitucion. Solamente estamos en capa-
cidad de mencionar que se trata de un museo arqueolégico.

Para completar esta somera revision de los museos de algunas
ciudades del pais, nos referiremos ahora alos existentes en la ciudad
de Guayaquil. Las muestras exhibidas tanto en el Museo del Banco
Central de Guayaquil, el Museo de la Casa de la Cultura nucleo del
Guayas, el Museo Municipal, asi como en los varios Museo-Galerias
de algunas de las instituciones bancarias del puerto, son exclusiva-
mente arqueoldgicas. La profusion de objetos encontrados a través
de las varias excavaciones cientificas y no cientificas realizadas en
el litoral ecuatoriano, asi como el hecho de la gran importancia que
se ha dado a las culturas arqueoldgicas de esa region del pais, han
tenido como consecuencia natural que el énfasis sea puesto
especificamente en este tipo de expresion cultural y que la etnogra-
fia, por oposicion, no tenga ninguna consideracion ni importancia, y
por lo tanto no sea considerada al momento de seleccionar los
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objetos culturales a exhibirse.

A la razon manifestada, habria que sumar una posicion de
naturaleza historica que también ayudaria a explicar el fenémeno
descrito. Como la presencia masiva de las comunidades indigenas
enlacostadesaparecieron enlos primeros afios del proceso colonial,
en la costa ecuatoriana siempre se ha mantenido la tesis de que los
“indios estén en la sierra”, de alli que sus manifestaciones culturales
no revistan importancia mayor, o simplemente sean desconocidas.
Estas nociones han sido trasladadas alas modalidades organizativas
de los museos en Guayaquil, en donde no se dan criterios ni
posibilidades para que las expresiones culturales de los grupos
étnicos del Ecuador sean expuestas.

Para finalizar, no queremos dejar de mencionar un tema que lo
consideramos muy importante, pese a que no se lo ha dado la
consideracién que merece. Nos referimos a las manifestaciones
culturales que podrian ser catalogadas como etnograficas, pero que
tiene la gran peculiaridad de no estar adheridas a un grupo étnico en
particular, sino a colectivos sociales que en su cuotidianidad, crean
y recrean una serie de hechos culturales en los contextos urbanos,
y que en ese proceso, también producen una serie de objetos
especificos, los mismos que, de acuerdo a sus caracteristicas
particulares, podrian perfectamente, ser catalogados como cultura
material, y por lo mismo ser acreedores a ocupar un lugar en los
museos. Muchas de estas manifestaciones que se incuban al calor
de la dindmica urbana tienen el caracter de emblematicas, y ya han
pasado a formar parte constitutiva de los imaginarios urbanos, los
mismos que permiten los procesos de adscripcion de ciertos grupos,
a determinado segmento social.

V. Conclusiones

» Laidentidad no solo se fundamenta en el estudio y consideracion
del pasado, sino en toda las manifestaciones de naturaleza
cultural que se van creando y recreando en la cuotidianidad, ya
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que ellas dicenrelacion a los actores sociales que van expresan-
do sus vivencias, no solo como réplicas del pasado sino como
una parte integrante de su proceso de reproduccion socio cultu-
ral.

En la concepcién contemporanea de los museos, y tomando
como elemento fundamental el proceso de identidad que actual-
mente se vive y que se ha hecho més necesario, el criterio
“esteticista”, resaltado de forma absoluta y restrictiva, definitiva-
mente no da cuenta de “las otras manifestaciones culturales”, las
cuales de forma positiva contribuyen a reivindicar la identidad, y,
pese a ello, no son tomadas en cuenta, o si lo son, ellas pasan
casi desapercibidas.

Es de fundamental importancia el resaltar la gran continuidad
gue tienen las manifestaciones culturales. Muchas de las claves
para entender el registro arqueoldgico pueden ser extractadas
delregistro etnogréfico. Bajo esta perspectiva, no hay razén para
considerar ala primera expresion cultural (la arqueologia), como
algo cualitativamente mas representativo que la etnografia, de
ali que se impone una mayor y mejor consideracion del fenéme-
no etnografico en los museos del pais.

El poco aprecio por las manifestaciones de la cultura material
contemporanea también pasa por un problema de caracter
ideoldgico: el racismo que por desventura aun opera en el pais
hace que cualquier manifestacién cultural que diga relacion a
“indios contemporaneos” seavisto peyorativamente. Se salva de
esta visién la arqueologia por cuanto ella se refiere a “indios
muertos” que por su condicion de tal no comprometen a nada y
gozan de aceptacién, a tal punto que ocupan lugar preponderan-
te en diversos museos del pais.

Habria que tomarse en cuenta que varias de las expresiones de
la cultura material de los distintos conglomerados sociales en el
pais, han actuado y actian como verdaderos mecanismos de
etnogénesis frente al embate globalizador (nos referimos a la



globalizacién de la cultura), y también desde ese punto de vista
son muy importantes y deberian tener una consideracion espe-
cial.

Finalmente, somos de la idea que los museos en general se
enriquecerian si se daria mas importancia a la cultura material de
los actores sociales contemporaneos, a nivel de sus muestras,
ya que, inclusive desde el punto de vista didactico -y esa es una
gran tarea de los museos- cumplirian un papel fundamental.

NOTAS

Estos elementos emblematicos de la cultura material, por desventura,p
ara ciertos sectores de la sociedad ecuatoriana muchas veces son
oportunidades paravolcar unavision estereotipica negativa frente aun
determinado grupo social, como seria, por ejemplo, la vinculacion del
poncho con un prejuicio racial.

La reticencia a exponer en ciertos museos muestras de la cultura
material de las diversas sociedades, debe ser entendido en este
sentido. Gratuitamente se les considera carentes de valor, y por lo
tanto indignas de ser expuestas entro de la formalidad de un museo.
Este es un error recurrente gue acontece con alguna frecuencia en el
ambito ecuatoriano.

Es muy indicativo del fendmeno que venimos analizando el observar
gue en las reuniones trascendentales de los grupos indigenas con las
autoridades oficiales de gobierno, los representantes Shuar, indefec-
tiblemente usan la corona de plumas, pese a que su vestimenta es
absolutamente occidental. Se trata de usar un emblema que refuerza
y acentlia su membresia étnica, y, concomitantemente, su identidad.
El uso de la vestimenta de los Saraguros que posee enorme valor
simbdlico para el grupo, ha sido inclusive motivo de mofa por ciertos
sectores de la sociedad blanco mestiza ecuatoriana, no obstante ello,
aln para dichos sectores, la identificacién de ese modo de vestir con
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el grupo Saraguro, resulta un ejercicio rutinario. Saben de qué grupo
se trata, y a qué region pertenecen.

El texto que viene a continuacion trata de exponer una situacion
concreta, la misma que no tiene el caracter de general, sino que da
cuenta de una tendencia que si se la registra en el pais. Por otro lado,
también vale la pena destacar que los (las) directores (as) de los
museos, no son responsables de que se presenten de esa forma las
cosas, ya que, muchos de ellos (ellas) asumieron su direccidon cuando
los museos ya habian venido funcionando desde algun tiempo atras.
Entre las criticas que mantenemos frente a este tipo de instituciones
esta la de que ellas exponen objetos culturales, que no son producto
de trabajos sistematicos de excavacion, y que, por lo tanto estan
sacados de sus contextos naturales, perdiendo gran parte de su valor
cientifico. Por otro lado, el proceso de adquisicion de varias de las
piezas expuestas, al ser efectuado directamente a sus “excavadores”.
No nos estamos refiriendo al “aparecimiento” de la actividad artesanal,
ya que ella ha estado desde siempre presente en el estado ecuatoria-
no. Nos referimos al papel que dicha actividad pasoé a jugar en la
dinamica de las relaciones, y mas concretamente, en la posibilidad de
gue, a través de los objetos catalogados como artesanales, se reco-
nozca valor a manifestaciones culturales de naturaleza etnografica.
El Dr. Norman E. Whitten, antropologo y profesor de la Universidad de
lllinois, y especialista en sociedades amazoénicas, dond al Banco
Central del Ecuador, una coleccion muy completa de articulos de
cultura material pertenecientes a los Canelos Quichuas. Dichos arte-
factos nunca han sido expuestos al publico, pese a su enorme valor
gue en todo sentido, posee esta coleccion.

La misma idea del Museo de la Ciudad es cuestionable. ¢De qué
ciudad de Quito se habla, considerando a la época precolombina? Por
otro lado, este es el tipico museo en el cual la consideracion esteticista
es la que prima, por sobre cualquier otro criterio en la exhibicion de la
muestra La ciudad que se trata de recrear no solo fue eso, sino también
la cuotidianidad que no siempre estéticamente es bella.

En este recuento no hemos hecho alusion a los museos de caracter
religioso de la ciudad, ya que, por su propia haturaleza, consideramos
gue se apartan de la tematica central de la que nos hemos ocupado a
lo largo de este trabajo.
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SANTOS Y GUACAS!

A pesar de que los intentos por sepultar a Dios, o demostrar su
inmanencia en las sociedades humanas han constituido temas
fundamentales del pensamiento, y de que es el mas viejo “sujeto” de
la filosofia, el estudio de la religién sigue cobrando vigencia.

La antropologia reconoce que es la pregunta que se hace el
hombre con miedo, sobre cuestiones a las que simplemente no
puede ni responder ni controlar, el basamento de la idea de ligarse a
un ser superior.

La culturalatinoamericana esta enraizada en creenciasy sistemas
sociales que ven algo singularmente el mundo. La Europa del siglo
XVI, el de la poderosa Espafia, conquisté un mundo ya sospechado.
Y sospechado porque los viajeros reportaron mucho antes de que
hubiese el “contacto” con el Nuevo Mundo, costumbres de pueblos
lejanos, que incluian ritos de adoracion a las piedras o a Creadores
del Universo, en esenciael mismo Yave cristiano. Elmundo Occidental
absorbia con la conquistaunavariabilidad cultural asombrosa existente
en el Nuevo Mundo: mas de tres mil lenguas habladas por cazadores
de cabezas, caciquesyaunreyes. Enlas zonas adyacentes al mundo
y sus cuatro partes, Tahuantinsuyo, no existia, al parecer, la idea
monoteistadel dios Sol. Fetiches eidolillos concomitantes al animismo
se producen para conjurar los peligros de las almas amenazantes.
Todo es religioso. La iconografia de miles de afios esté ligada a una
vision panteista del cosmos. No se decora una olla; se la vivifica con
ricos motivos ornamentales. La vida lucha con la muerte y el signo
vital es propiaimagen del alfarero. Todala produccion antropomoérfica
en el Ecuador antiguo responde a la necesidad insondable de unirse
al dios dando vida al recipiente. Y las serpientes, peces, pajaros o
bdhos, evocan un acendrado totemismo.
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Sinembargo, el cleroregular, talcomo nos lo pinta la etnohistoria,
organizado para racionalizar la conquista inca, responde a una idea
religiosa diferente. La religion como indicador de la convivencia y
como fuente -no escrita en este caso- de prescripciones sociales. El
incario habia elevado la idea del Ser Supremo hasta el nivel de su
irrepresentabilidad, ascendiendo él mismo a la categoria de pueblo
que comparte una religion superior. Pachacamac, el padre del orbe,
es un Hacedor no aludido en el arte. No hay ninguna revelacion
conocida pero es inmutable y eterno.

El espafiol acarre6 a América sus instituciones y su cultura. Los
Visigodos habian dejado una herencia notable para que su pueblo
sea el poder omnivodo de la historia durante el siglo XVI después de
Cristo. La Cruz, emblemade la conquista, no signific sélo el evidente
oprobio para el vencido. Lejos de eso, laimposicién de un sistema de
valores diferente, entrafia la aniquilacion de rasgos de los sometidos.
En este sentido, la justificacion del encomendero, que ve legitimada
su conquista por la cristianizacién de los paganos indios, es
determinante.

Cazadores de idolatrias, destructores de huacas, son puestos
importantes en la administracion espafiola. La accion consecuente
atenté no sdélo contralabase material de lainformacion sinoimposibilito
la acumulacién de datos para el sustento teoldgico.

Si los indios tenian en el Inti-Raymi de junio un corto lapso para
adelantar célculos astronémicos durante el solsticio de verano, y
celebrar al duefio del imperio, el gran Sol, para que regale méas
granos, con las celebraciones de Corpus se libaba igual y se danzaba
como antes.

La barroca vision del arte espafiol de aquella época sent6 sus
reales sin problema.El politeismo se seguia practicando en los
costados de los altares cristianos, en donde abundaban los santos,
antiguos fetiches.

Se mezcl6 todo. Las ideas que envolvian el quehacer politico
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eran de aqui y de all4. Asi por ejemplo, la famosa mita, merced a la
cual el vencido debia rotar con su fuerza de trabajo, periodicamente,
era ya una institucion imaginada por los incas para asegurar la
centralizacion del Estado. Por esa razén resultaba méas duro el
exterminar las “idolatrias”, las ideas transformadas en un modo de
comportamiento social.

Mas rentable resultd incrementar el mestizaje pues el alma
indigena es barroca, politeista, fetichista, y la tradicion espafiola muy
ricay variada. El calendario litrgico debe satisfacer las expectativas
de las diferentes ordenes religiosas, balancear las ceremonias que
genera Dios, la Virgen o los Santos, equitativamente, dar paso a los
milagros.

El catolicismo del espafiol es a todas luces no solo el pretexto
para la conquista. Constituye un acto de fe sincero. Tan importante
como la Trinidad es la madre del Hijo, sus apéstoles, los santos. Esto
se puede verificar muy facilmente cuando revisamos a los cronistas
ibéricos oficiales y oficiosos, curas y soldados; el “principe” de ellos,
Cieza de Ledn es un claro ejemplo (1947), pues sobre todo la Virgen
Maria es invocada para asegurar el éxito de la empresa.

No solamente el castellano sino todo europeo esta sumergido en
el Renacimiento, crucial momento de la historia occidental, quiza la
Unica que rindié real tributo a la inteligencia humana. El hombre es el
ndcleo del pensamiento y su teocentrismo medieval, que habia
hecho gala del menosprecio a la naturaleza material, desemboca en
estos nuevos tiempos en una vigorosa tentacion a ensalzar no
Unicamente lo que abre el abismo que se dibuja entre él y la bestia,
su cerebro, sino ademas lo que hay de comdn entre ellos, sus
instintos. Para mucha gente de hoy, la Filosofiaes mera especulacion
nacida de la capacidad que tiene el amo de la creacién para ser
0Cioso; nosotros nos inscribimos en cambio en el grupo que considera
que el pensador es el primer impulso de cualquier accion. Por este
lado, en concordancia con la modernidad, si un Miguel Angel
sobredimensiona la corpulencia de Adan, el cura se “alegra” de tener
una compafiera en la alcoba.
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A pesar de que durante este mismo lapso se dividio la Iglesia,
merced alosinusitados planteamientos de Lutero, Calvino o Zuinglio,
y de que el més radical de los reformadores, Miguel de Servet, es
espariol, el protestantismo no se extendio a la peninsula Ibérica, sino
mas bien la Contrarreforma, la afirmaciéon del catolicismo romano,
tuvo exitoso eco en la actual América Latina, debido a que quienes
se deshicieron con éxito de los invasores &rabes, justamente los
espafioles, fueron los depositarios de una fe ortodoxa que determiné
en buena medida el destino cultural de la mestiza aquélla.
Contrarreforma es sinénimo de la Compafiia de Jesus y de defensa
de la tradicion.

Hay que afadir a estas civilizaciones que la aceptacion del
protestantismo por amplios sectores de la poblacion y de haber
calado muy hondo en las capas diferentes de la sociedad europea,
no trastorné en nada la vigencia de ciertas cuestiones que nos
atafien.

Los milagros adjudicados a Cristo y sus apostoles no son
puestos en tela de juicio puesto que parece que todas las edades han
pretendido, sin excepcion de religion, ser testigas de hechos
maravillosos suscitados por la deidad principal o por sus “puentes”.
Francisco de Asis, aparte de haber anunciado con su vida y su
discurso un cambio en la historia, habia testimoniado milagros. En la
Francia de los Enriques lll y IV, en pleno Renacimiento, la frecuencia
de visionarios y estigmatizados determind la instauracion de
simuladores de milagros. En efecto Nicole Tavernier fue descubierta
en flagrante mentira sobre sus pretendidas premoniciones. A finales
del XVIII, en Alemania, Catherine Emmerich, la “recitadora de los
evangelios”, veia, con la aceptacion de la Iglesia, la pasion de Cristo
(Hellé, 1949: 65; 263).

Resaltamos estos datos porque incluso los simuladores han
determinado peregrinaciones importantes que nos permiten apreciar
como el fendmeno religioso, en un comienzo asunto de discusién
teologico, puede explicar el funcionamiento de la cultura porque a él
se articulan los otros rasgos. La tal Nicole Tavernier uniformizg, tanto
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como lo hace la seleccion de fatbol ecuatoriana en la hora actual con
la clasificacion mundial de Japony Corea de este afio, las expectativas
de todas las capas de la sociedad. De origen oscuro y seguramente
humilde, luego de sus “milagros”, los diferentes grupos la transportaban
en andas reales y su efigie estampada en papel era vendida en el
Paris de entonces como “pan caliente”. Su presencia, antes de ser
descubiertacomo mentirosa desencadenaba un fervor extraordinario
y un trastorno general, un sacudon de la vida cotidiana. Es que la
religion es importante para el ser humano, quien ha sido apabullado
de sobrenombres como “Homo sapiens”, “loquens”, “erectus”, o
“faber”, pero que es ante todo y sobre todo, “religiosus”.

La Santisima Virgen empezara areinar en elalma de millones de
indios de América y muy tempranamente se aparecera en México o
Ecuador, no importa donde. El asunto teoldgico no es nuestro. Si, en
cambio el resaltar la importancia de la enorme fe del pueblo en la
“Ojona” lojana, la bienaventurada, la “Churona”, la Negrillita Divina”,
la “Guagua Reina del Cielo”, la “Patronita” de los militares, la Divina
Virgen de El Cisne.

Los finales del siglo XVI en el Ecuador, no han mirado ni la
agonia, peor la muerte de la cultura vernacular; la simbiosis cultural
se da en grupos humanos entre los que “la adoracion general era al
solyalaluna,y éstos hacian sus sacrificios asi de ovejas como unos
que llaman cuys, que parecen conejos, que crian en sus casas; y lo
mismo quemando maiz y mantenimientos que ellos tienen. También
tenian guacas o oratorios a quien ofrecian oro y platay de todo lo que
tenian, especialmente una hierba que se dice coca, de mucha estima
entre ellos; lo cual ya no lo hacen sino a escondidas, porque se les
ha advertido de la ofensa que hacen a Dios en adorar las criaturas por
miedo del castigo con que se les ha prevenido...” (Salinas Loyola,
1992: 123).

Los finales del XVI, época de la aparicion de la Virgen Maria en
lalocalidad de EI Cisne, comenzaron a concretar las ideas expuestas.
Hoy por hoy, la Advocacion a la “Churona” concita igualmente el
ardoroso culto del pueblo y sus procesiones forman parte de la rica
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cultura popular ecuatoriana.

Mucho se hablay escribe sobre la vigencia de algunos rasgos de
las culturas indias en la sociedad contemporanea. A veces se insiste
en la utilizacion de algunas palabras quichuas cuando utilizamos el
idiomacon el que oficialmente nos comunicamos, el espafiol; creemos
gue este sustrato se puede vislumbrar en muchos otros aspectos
pues, “Lareligiosidad populartiende a penetrar en muchisimas areas
de lavida cotidiana y extracotidiana. En los sectores rurales, ademas
de los seres sobrenaturales oficialmente aceptados y a los que se
rinde culto, se coexiste con una amplia gamay variedad de espiritus
que, en términos ortodoxos deberian ser prohibidos y condenados,
pero que en la practica son tolerados actuando los fieles de acuerdo
con sus buenas o malas influencias, ante la vista gorda de los
sacerdotes. Las imagenes de advocaciones y santos asumen en
muchos casos los papeles de esos espiritus o se sincretizan con
ellos. La relacion del fiel con la imagen es frecuente muy familiar
dandose un tipo de trato que supera las distancias entre lo profano y
lo sagrado. A veces se atribuye a esas imagenes veleidades propias
de la condicion humana pensando el devoto que, en la practica, esta
en condiciones de manipularla” (Malo Gonzalez, 1996: 80-81).

Quiza no esté por demas insistir en este articulo el consignar que
elhombre, endiferentes aspectos, esunserreligioso. Evidentemente,
por razones inherentes a la evolucién de la propia antropologia, el
difusionismo cultural, dominio humanista de toda una cincuentenade
afos, cedid paso a otras corrientes que explicaban mas légicamente
el proceso de evolucion social de los grupos humanos; sin embargo,
a pesar de que los términos funcién o estructura demolieron la idea
de la sobreposicion de rasgos de pueblos méas desarrollados en otros
gue no lo eran, hay que admitir que el intercambio de elementos,
sobre todo los espirituales, han tenido un muy fuerte asidero en la
aceptacién de aquellos académicos.

En fin, “a un nivel general, las relaciones entre los sistemas
religiosos pueden ser de dos suertes, hostilidad o penetracién mutua.
Por ahi, cosa curiosa, las articulaciones de hostilidad ellos mismos
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desembocan en préstamos o en infiltraciones. Es asi que el
Cristianismo, para luchar contra el paganismo ha estado obligado a
prestar, modificandolos, bien entendido, y por tanto, una rivalidad es
acabada en imitacion.

Las asociaciones de hostilidad comprenden, yendo de menos a
mas, la propaganda, como aquélla de los misioneros..., las guerras
dereligiones, que pueden desembocar en ladestruccion completade
un sistema o, en todo caso, a su limitacion...

Las religiones pueden también superponerse...

Las divinidades, los ritos, pueden incluso fundirse en conjunto
para arribar, en caso extremo, en una asimilacién completa...

Hay, en otro sentido, en todos los casos, extremadamente
numerosos, mezcla parciales, que terminan por formar sistemas
religiosos enteramente nuevos, por union a elementos heterogéneos,
accionando y reaccionando los unos sobre los otros...".

Entre los principales factores de estas mezclas e infiltraciones, el
autor destaca la movilidad de los grupos humanos, que llevan
consigo los objetos culticos y laideologia propia de ellos e incluso sus
santuarios. Estos conflictos e hibridaciones han dado variadisimas
consecuencias; la suplantacion de un dios por otro, no entrafia la
eliminacion de la idea religiosa; asi:

“...el culto de santos cristianos o0 mahometanos reemplaza y
continda al culto de los héroes y de los genios; el antiguo dios se
mantiene, pero bajo una forma modificada...

...Lametamorfosis de un sistemareligioso es un sistema magico:
La magia medieval comprende todas las sobrevivencias de los viejos
cultos paganos, la magia malhadada retoma, a través del islamismo,
el animismo antiguo...”

La adopcién de una religién adherida a una definida estructura
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social tiene un efecto de suma importancia pues se trastoca en un
culto misterioso al menos en un principio... Lo que llevaa MM. Hubert
y Mauss a proponer la ley siguiente: "la mezcla de las religiones se
opera sobre todo por los cultos especiales”; Asia no penetré la
religion latina sino por los misterios; el cristianismo se introdujo en los
cultos indios por intermedio de las cofrerias...

Estos contactos conducen casi siempre a una desintegracion de
los antiguos sistemas aunque por lo general los sistemas vernaculares
sobreviven incluso asediados por todos lados por las iglesias
conquistadoras” (Bastide, 1935: 141-143; traducciones libres del
francés de N. Almeida).

Por lo menos los origenes miticos de la romeria, entrafian
algunos elementos bien descritos sociolégicamente por Bastide.

La gran manifestacion de fe de esta Advocacion y de todas las
pequefas procesioneslocales ciertamente debieron ser superpuestas
a los ritos locales.

Seguramente esta “imposicién” doctrinal fue conocida en la
region lojana antes de la venida de los espafioles pues ya los incas
iniciaron cambios no s6lo a un nivel social sino iniciaron una larga
historia de controlideolégico alos grupos sometidos debido a que sus
festividades solares, siempre vinculadas al uso del suelo ligado a la
productividad agricola, hacian coincidir conlos momentos criticos del
ciclo: siembras y cosechas.

Las procesiones ala Virgen lojana, tanto durante el pasado como
ahora, se realizan en periodos de gran sequia (su aparicion),
empatando con las faenas de “recogida” y fertilizacion de los suelos
entre agosto y noviembre, tiempos en los que la mayor parte de
productos, especialmente el maiz, son cosechados y sembrados.

Pero la fusién se da a través de ritos que remontan tal vez los
tiempos del impacto inca; en efecto, el animismo gque sustentaba la
religiosidad palta es manifiesta pues la imagen es viva, es “llorona”,
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sonrie a la gente; esta viva la imagen, se mueve, tiene alma; sus
estampitas que se bendicen en la iglesia de El Cisne o en Loja, son
amuletos magicos, sirven para tenerla siempre como a la “Guagua”
del altar; nunca hemos visto juegosy chistes como ocurre con el Nifio
Viajero cuencano (Gonzalez, 1981), pero de cierta manera si le
reclaman dulcemente por los tormentos que representa la travesia,
pues la fatiga que acarrea la subida desde La Toma hasta las faldas
del Villonaco, la entrada a la parte alta de la sierra, es realmente
visible, pero es una irritacion de amor, las iras que causa una buena
madre exigente.

La adoracién a la imagen sobrepasa en mucho los limites
provinciales. En el afio de 1998, en el que finaliz6 la investigacion
confiada a mi por el CIDAP desde 1993, sobre la cultura popular
lojana, y parte de la cual constituy6 un estudio sobre la Virgen de El
Cisne, la television mostré a una multitud de fieles que no habia
podido ir a las peregrinaciones lojanas, desfilando con una réplica
suyaenlas calles de Guayaquil en donde tiene también su fanaticada.

Ahora bien, la devocién a esta Virgen, tal vez la que mas y mas
aglutinaba fieles en su alrededor, es uno de los mas antiguos
sincretismos religiosos del Ecuador.

Se trata de un fenbmeno muy conocido en el mundo, como
dijimos; la peregrinacion basada en la aparicién de la madre de Dios
no es un hecho Unico. En la misma provincia de Loja, hace algunos
afios, hubo un nifio con prodigios para la curacién gracias a la vision,
aungue el caso reciente mas conocido y difundido fue la aparicién de
la Virgen cuya “estigmatizada” es una joven azuaya, quien desde
hace mas de una década asegura desfiles de fieles que acuden al
“Jardin del Cajas”, en donde Patricia Talbot encarné durante varias
ocasiones a la Deidad para dar mensajes a los fieles (Moldstad,
1996).

Sin embargo, el culto a la Virgen lojana no tiene los mismos
matices por su arraigo. Es probable que el clero, prioste y organizador
delas ceremoniasytradicional aliado del grupo conservador dominante
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de la politica de este sector, afiance los valores inmanentes a aquella
doctrina politica, pero, evidentemente, la imagen pertenece a todos
y ha desencadenado un creciente fervor, un ardoroso anhelo por
parte del Ecuador y allende este pais.

LA FIESTA

El Cisne esté ubicado en las estribaciones del Fierro Urco, de la
cordillera occidental a 2.440 m. sobre el nivel del mar, de irregular
paisaje.

Se sitta a 72 kilbmetros al noroccidente de la ciudad de Loja; su
acceso se realiza desde la parroquia de San Pedro de la Bendita (22
km.). Aunque hay una amplia carretera, los miles de peregrinos
prefieren cubrir este tramo a pie, muchas veces descalzos, e incluso
un corto tramo lo hacen arrodillados. Siendo el Unico santuario del
extremo sur ecuatoriano, goza de un singular prestigio religioso y es
centro de la més alta fe en Dios y en la Virgen. Los habitantes del
sector son descendientes de los antiguos paltas y viven de la
agricultura aunque las terribles seguias han determinado varios
éxodos. El cisnefio es amante de la muasica y en la actualidad hay
cinco bandas bien organizadas.

Existe, sin embargo, una fuerte influencia espafiola marcada en
la arquitectura y en la lengua.

“En lo referente a la cuestion religiosa, la historia del Santuario 'y
la devocion de Nuestra Sefiora de El Cisne comienzan el doce de
octubre de 1594, cuando, segun la tradicion, Maria se aparece a una
humilde pastora a quien le pide la ereccion de un templo para su
veneracion. Mas los padres de la chica dieron oidos sordos a su
version. La Virgen se manifiesta entre los principales del pueblo a
quienes sugiere nuevamente lo pedido a la pastora, los mismos que
deciden viajar a Quitoy encargar al gran Diego de Robles la escultura
de la Virgen, la que se exhibe en la basilica de este pueblo.
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Apenas llegada, se erigi6é una capillita primitiva, una choza en
realidad. Desde el comienzo se manifiestan los prodigios. Laimagen
policromada mide 64 cm. de estatura, lo que sumados a los 16 de
pedestal, dan ochenta cm. de altura. Por su mirada tan bien lograda
es Madre de El Cisne. Las coronas y cetros de la Virgen Maria y del
Nifio Jesus, adornadas con piedras preciosas y trabajadas en oro
puro, pesan dos kilos. Una aureola de oro de 80 cm. de diametro, lleva
en su interior a la Virgen.

Desdelos inicios ladevocién por laimagen cobré granimportancia
por todo el sur de la Real Audiencia de Quito y el norte del Virreinato
del Perd. Cuenta la tradicion que los habitantes de pueblos aledafios
como Chuquiribambay Zaruma, ansiosos de guardar la estatua se la
llevaron para venerarla, pero milagrosamente ella regresé a su
santuario, hecho constatado porque las vestiduras estaban
embadurnadas de barro.

En El Cisne, hasta la fecha, se han levantado cuatro santuarios.

El “primitivo”, que no fue sino una humilde choza con cubierta de
paja, dadas las condiciones de la época en la que fue construido,
1596.

El segundo fue la ampliacion del primero, pero cambiada la paja
de su techo por tejas, 1618.

De 1570 dataeltercero, construido con adobesytejas. Suinterior
fue enriqueciéndose paulatinamente con hermosas imagenes
trabajadas por afamados artistas como Pampite o Legarda y fue
embellecido con retablos de estilo Churrigueresco bafiados con pan
de oro.

El cuarto templo, el actual, comienza a erigirse el 15 de agosto
de 1934 concluyéndose el 17 de noviembre de 1978; el estilo es
gotico; tiene 65 m. de largo, 40 de ancho y 30 de altura. Es la famosa
Basilica de Nuestra Sefiora de El Cisne. Su financiamiento se debe
a la contribucién que afo tras afio ofrecen a la sagrada imagen sus
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peregrinos” (Comunidad de Padres Oblatos, s.f.).

Refiriéndonos alas peregrinaciones, hay que indicar que se trata
de unade lasimégenes mas veneradas por los ecuatorianos quienes
la visitan durante todo el afio. También acuden muchas personas del
norte peruano.

Las procesiones mas espectaculares se dan en mayo, agosto y
septiembre.

Durante el primero acuden grandes multitudes de Loja, EI Oro y
Azuay, paralo que se ha establecido un calendario de visitas. De la
capital lojana llegan principalmente delegaciones de comités,
instituciones culturales, cooperativas, sindicatos, asociaciones, etc.
El 30 de mayo se celebra la “Misa de Fiesta” o “Mis Principal”. El 15
de agosto se celebra la “Fiesta Principal” o “Fiesta Mayor” a la que
concurren devotos de muchas partes, pero principalmente de Azuay,
Loja, Cafiar, Zamora Chinchipe y Pera. Constituye un dia de jubilo
para miles y miles de fieles.

El 8 de septiembre es también visitado el santuario, pero con una
concurrencia mucho menor que en los otros meses debido a que la
fiesta principal ocurre en la ciudad de Loja a donde es transportada
la sagrada imagen. Esta fiesta religiosa anual ha cobrado una
importancia extraordinaria en las Gltimas décadas y especificamente
desde el 8 de septiembre de 1930, cuando la imagen de Nuestra
Sefiora de El Cisne fue coronada canénicamente y declarada Madre
y Reina del Pueblo Lojano, al tiempo que el cabildo y el clero de la
Didcesis de Loja la declararon su Patrona.

Los peregrinos la llaman “La Viajerita” por su anual traslado
desde su santuario a la capital provincial. Esto data desde que un
decreto de 1829 del Libertador Simén Bolivar, dispuso esta visita,
para que presida la feria comercial y religiosa del 8 de septiembre.

En tal recorrido le acompafian miles de devotos quienes muy
contentos le ofrecen el sacrificio de cubrir 72 kilbmetros, “la caminata
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mas larga del mundo”, bajo un asfixiante sol o agobiados por la lluvia,
el viento, la sed, el frio, a pesar de lo cual no desmayan en su
propdsito, pues lo que mas importa es cumplir con la promesa.

La caminata se lleva a cabo desde el 17 de agosto, en que sale
de su santuario, para arribar a la poblacion de San Pedro de la
Bendita por la tarde, en donde sus pobladores le rinden culto y al
siguiente dia continda el periplo hacia el cantén Catamayo, sitio que
le hospeda el 18 y19, para continuar finalmente la epopeya hasta la
ciudad de Loja cuando raya el alba del 20; hace su triunfal entrada
alrededor de las seis de la tarde, en medio del entusiasta clamor de
unas cincuenta mil almas.

Alli permanece hasta el primero de noviembre, fecha del retorno
asu basilica, sitio visitado durante todo el afio por unos cuatrocientos
mil fieles.

Hay que anotar que las fechas claves de mayo, agosto y
septiembre, concitan el interés mas asombroso de la religiosidad
popular del austro ecuatoriano, equiparable quizé, en el orden
numérico, solo a la afluencia que acredita el “Pase del Nifio Viajero”
cuencano. Sin embargo, las diferencias entre estas procesiones son
notables, tanto porque en Cuenca hay una sola mantenedora y en
Loja es la corporacion eclesiastica en general, encabezada por la
orden oblata, cuanto porque la participacion infantil en Loja no es muy
notoria, ni se da el sistema redistributivo que hay en Cuenca. El
peregrinaje de la Virgen de El Cisne responde a una tradicion
enclavada en siglos de historia y milagros y alcanza ribetes de
martirio. Asi, durante su ascenso desde Catamayo, la gente, en su
mayoria adulta, se exaspera tanto que de rodillas y gimiendo, canta,
imploray promete. De lado y lado de la ruta hay un sistema de toldos
y ventas sobre todo de comidas como empanadas, dulces, “charoles”
de cigarrillos, caramelos; no faltan los escapularios y vendedores que
deambulan con pequefias estampas de la Patronay Reina; hay gritos
de la policia, que siempre trata de que la multitud no se aproxime
demasiado a la efigie pues todos quieren tocar su manto y muchos
lo logran; la caravana es muy apretada alld en donde la carretera es
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angosta; la entrada a Loja es increiblemente triunfal, sobrecogedora;
no hay lojano ajeno al gran acontecimiento pues ni siquiera las fiestas
de la fundacion, el 8 de diciembre, o de la emancipacién, 18 de
noviembre, son tan increiblemente concurridas.

Porque la“Churona”, como cariniosamente ha sido bautizada, es
milagrosa; asi (Comunidad de Padres Oblatos, s.f.: 12).

“Una aterradora calamidad vio pasar delante de sus ojos la
entonces provincia de Ambocas, de la cual era anexo El Cisne,
millones de ratones como una manta fatal subian por las colinas y
descendian por las llanuras acabado los sembrados. Los pobladores
aterrados viendo cerca la miseria y la muerte, acudieron a la Madre
Santisima de El Cisne, y juraronla edificar una mejor iglesia si
conjuraba el flagelo. La Augustisima Sefiora oy0 su plegaria y en
contados dias desaparecio la plaga. Este milagro fue uno de los que
mas divulgaron la celebridad misericordiosa de la Taumaturga Imagen
de El Cisne”. (Aunque el opusculo no se refiere a una fecha
determinada, el relato parece corresponder a la Ultima década del
siglo XVI).

Describamos sucintamente lo que en Loja acontece durante los
dias siete y ocho de septiembre en honor ala venerada imagen:

Vispera, septiembre 7:

Musica de banda desde la mafiana. A las 18 h. comienzan a
llegar los castillos, hay mucha gente en los alrededores de la iglesia
y dentro de ella; vienen de muchos lugares aunque es notoria la
presencia de fieles azuayos.

En el parque central hay innumerables “cholas” de Cuenca,
muchas de las cuales han venido desde sus lugares de origen.

Hay que decirlo, no hay abundante trago como en otras partes,
lo que hace la diferencia con algunas fiestas conocidas.
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Alinean los castillos frente a la iglesia con intervalos de 15 6 20
m. entre ellos.

La iglesia ha sido visitada durante todo el dia por los devotos.
Todos se santiguan con agua bendita al entrar. Ella tiene dos naves
laterales con santos a un lado, arcos de medio punto. Salen con la
mano en el pecho. En la sacristia venden escapularios; a las 18:30
un sacerdote hace rezar el Rosario.

A las 20 h. hay cada vez més gente, un grupo de musica tipica,
de Saraguro, al mismo tiempo que los militares, entona; frente a la
iglesia, pequefia orquesta; la gente camina por todas las calles que
confluyen en la plaza central; antes de los castillos, igualmente
cuetes, destellos. Es importante para los feligreses porque no es
tradicional de Lojala pirotecnia. Bullicio de vendedores. Impresionante
la cantidad de gente. Globos antes de los castillos; la policia mantiene
el orden; exclusivamente personas “del pueblo”.

Hay una vaca loca que es paseada en carro, venden canguil.

Cada media hora queman un castillo; el primero a las 20:30; la
multitud da vueltas y vueltas.

Ventas ambulantes: Chuzos, cigarrillos, algodén, jqué rico oiga!,
manzanas, canguil, suenan cuetes, hay musica de altoparlante,
hacia el norte, por igual, hombres y mujeres, horchata.

Hay un grupo de musica de la Universidad de Piura, otro de
danza, de la Universidad de Loja.

Septiembre 8:

Repique de campanas a las 8:30; musica sacra; mucha gente
dentro de la iglesia. Un carro de la policia para resguardar el orden
y proteger a la Virgen. Contintan las ventas ambulantes.La gente
entray sale antes de la procesién. Se escucha canticos en laiglesia.
Se celebra una misa de mas de una hora y media antes de la
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procesion. Hay mucha gente que sigue la ceremonia fuera de la
iglesia e incluso en el parque, en donde se continla escuchando
cuetes.

La comunién dan varios sacerdotes y no solo el principal.
Turistas que filman. Enorme nimero de comulgantes. Hay gente que
oye misa caminando. Multitud que sale de la misa con flores y
sombrero en mano antes de la procesién. Mientras comulgan hay
musica. La misa es transmitida por radio Nacional del
Estado.Verdadero tumulto. Siguen los canticos. Una hora cuarentay
cinco minutos aln no se termina la misa. Siguen los canticos.

Salen cantando y toman la calle Valdivieso. El curaindica que ha
habido, gracias a ella, cuatrocientos afios de amor.

Abandona muchagente anteslaiglesia; asomaElla precedida de
estandartes y mucho incienso, cruces, velas encendidas y muy bien
escoltada; la misa termina a las 10h30. Muchos fieles adelante;
cuando sale todos la aplauden.

Manto rosado, velo blanco, gran corona de oro. Los globos se
elevan; hay muchos apostados a lo largo del parque y es muy
solemne el momento; va en medio de la multitud, miles de personas.
Se releva la gente para cargarla; le echan flores, todos quieren
tocarla. Un atronador aplauso antes de que entre nuevamente en la
catedral. Nuevamente grandes ovacionesy cuetes. Detras de lavaca
loca en un carro, el mismo de la vispera; conmovedor y jubiloso. La
gente no se retira. Todo el mundo quiere tocarla; hay invalidos en
sillas de ruedas con sus familiares. Luego, musica popular. Contintia
la afluencia hacia la iglesia en medio de las ventas; los sermones
contindan.

A las 20 h. hay un concierto de la banda militar, que entona
pasillos; se observa poca gente en el parque y los alrededores de la
iglesia.
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También estan colocados cuatro castillos dispuestos como en la
vispera y contindan las ceremonias en la iglesia pues se escucha
constantemente “Hosana. Hosana”. Todo el dia se han pasado misas
pero a esta hora se celebrala Gltima, con mucho menos personas. La
Reina del Cisne, la Ojona, la Churona, contintia en exposicion, y los
creyentes compran siempre joyas, escapularios, “souvenirs”; a cien
sucres las velas. Se escucha los petardos. Llega un quinto castillo
gue lo arreglan. Al pasar por la iglesia, todo el mundo hace la sefial
de la cruz; en el parque se pasean payasos con globitos que hablan.

Un grupo de jovencitos, con botella de trago en mano, se divierte
en una banca del parque, en donde la nifiez pasea en carros-trenes;
hay nifilos que se asustan de los cuetes.

Muchos vendedores “informales”, nifios y adultos, hombres y
mujeres, que venden las méas diversas chucherias.

El dia 9 continla la afluencia de entes a laiglesia y las ventas no
se paran.

Desde el 4 |a fiesta es en la catedral; desde el 20 de agosto que
llega alas seis de la tarde, hay una gran misa celebrada por el obispo
y, luego, constantes ceremonias. El 25 sale de recorrido: San
Francisco y todas las iglesias; el 1 de noviembre vaalLa Tomay a El
Cisne arriba el 18.

NOTAS

1. Habriamos querido complementar el subtitulo con algo asi como ... Y
africanos, pero, a excepcion de la provincia de Esmeraldas y muy
pocos otros enclaves, la poblacion africana en el Ecuador no esta muy
extensamente representada en la cultura popular.
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En esta época posmoderna, de crisis de valores y del fenébmeno
de globalizacion que tiende hacia un proceso de universalizacion y
homogeneizacién econdémica, juridica y cultural y la eliminacion de
las diferencias de cada grupo, nacionalidad o etnia, existe también el
afan de cada cultura o grupo comunitario de mantener su identidad
atraveés derasgosy caracteristicas peculiares que le hacen diferente
de los demas grupos humanos. En este sentido en Saraguro todavia
se puede hablar de una fiesta tradicional del carnaval que responde
a ciertas caracteristicas sociales que han sido y son el sustento de
supervivencia comunitaria.

1. Justificacion del tema

Pese a la transculturacion y la homogeneizacion, el respeto a la
diversidad y los valores ha cobrado interés, tanto en el seno de las
instituciones educativas y culturales, como en el pueblo en general.

De ahi que es necesario investigar los significados profundos
gue subyacen en las fiestas populares, comunitarias y religiosas de
Saraguro y su pueblo. Una de estas fiestas importantes es el
carnaval, que siendo una fiesta muy popular en nuestro pais, tiene
ciertas peculiaridades en cada regién, nacionalidad y comunidades.
Conocer su significado, sea como juego o los valores que encierra,
la preparacién de comidas, vestimentas, lacosmovision, esimportante
para un conocimiento global de cada cultura, serdn analizados en
este pequefio trabajo, desde la vision del otro, de los dominados.
Muchos investigadores sociales en los ultimos 30 y 20 afios han
escrito sobre los Saraguros en forma descriptiva sin descifrar algunos
simbolos que expresan significados mas profundos o en ocasiones
interpretan errdneamente desde un punto de vista occidental, como
es el significado del color negro de la vestimenta. Haciéndose
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necesario escribir esta tradicion cultural, desde una vision de los
excluidos, con la finalidad de aportar a los estudios ya existentes y
sobre todo dar a conocer algunos elementos subyacentes que
todavia se mantienen dentro de este juego, y que cumplen un rol
social muy importante para la supervivencia cultural de los saraguros
y que la juventud de ahora va dejando atras y reemplazandolo con
elementos exdgenos provenientes de la cultura dominante.

2.DESGLOSEDEALGUNOSASPECTOSAINVESTIGARSE
2.1. Ubicacion geografica

Saraguro es uno de los cantones mas antiguos de la provincia de
Loja. Se encuentra ubicado entre las capitales provinciales de: Loja
al sur y Cuenca al norte. Esta a 2.300 m.s.n.m., cuya temperatura
oscila entre 7 a 18° C. Histdricamente es habitado por Saraguros, de
nacionalidad quichua, quienes son mitmas provenientes de los
altiplanos Peru-bolivianos y mantuvieron relaciones con Paltas y
Cafiaris. A su inicio este pueblo se asentd en San Lucas, en las
estribaciones del Acacana y de alli llegaron al actual centro de
Saraguro.

Por ser un cantén grande, poblado por diferentes comunidades,
en las cuales se puede observar una hibridacion cultural de paltas,
cafiaris e incas, expresadas en los dialectos del habla quichua y el
espafiol, como en las tradiciones culturales y en la vestimenta. Asi se
pueden distinguir 3 grupos culturales, tomando en consideracion el
idioma y la vestimenta y sus tradiciones:

a) Saraguros propiamente dichos, venidos del Tahuantinsuyu.
b) Los cafiaris (parte noroccidental).
c) Los paltas (occidente).

Para este trabajo he escogido dos comunidades, la de Gunudel
y Chuquidel (Lagunas). Estan situadas al sur de la cabecera parroquial,
a 20 minutos a pie del centro urbano, al margen izquierdo de la via
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Panamericana Cuenca-Loja.
2.2. Paisaje

Saraguro presenta un paisaje interesante, por encontrarse en la
parte mas angosta de la cordillera de Los Andes, la occidental y la
oriental.

3. ASPECTOS CONCEPTUALES Y PECULIARIDADES DEL
CARNAVAL

El carnaval es una fiesta popular, muy divertida en los distintos
pueblos y comunidades del Ecuador y de Latinoamérica. Si bien no
es una fiesta auténticamente vernacular de las culturas indigenas,
lleva en si muchos elementos y simbolos hibridados de las dos
culturas: dominante y dominada.

Partiendo del concepto de que todo grupo humano tiene su
cultura, que lo hace diferente de los demdas y que esa cultura esta
dentro de un espacio y tiempo, en su desarrollo se ve enfrentada a
contradicciones internas y externas, en lo que el hombre tiene que
crear nuevos mecanismos y modificarla en el tiempo; hecho que lo
vuelve complejo en su significado. Todas contribuimos a estas
innovaciones y somos parte de ella. Ninguna cultura es estatica, sino
dinamica, cambiante, que cada vez se vuelve complejo en su
significado ya que toda cultura es ingeniosa, flexible e impredecible.

La cultura es el conjunto de ideas, creencias, actitudes, valores,
tecnologias, sistemas de pensamiento y comunicacién, con los
cuales organizamos nuestras vidas.* Y los grupos humanos no
somos entes aislados, sino que estamos en permanente interrelacion
y que en esa interaccién creativa no todos somos considerados en
igualdad de condiciones debido al peso histérico. Podemos diferenciar
claramente, al menos, dos culturas: la dominante y la dominada.
Dentro de esta Ultima estaria la cultura popular y la cultura vernacula
o indigena.
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Ticio Escobar sefiala que “la accién de la cultura dominante no
se da por una simple imposicion coercitiva o la transmisién unilateral
y automatica de imégenes y valores que le legitimen, sino que se
canaliza a través de una interrelacion compleja de fuerzas”.? Una
permanente lucha que nunca termina sino que se mantiene en una
tensiéon constante.

En estas condiciones, la cultura popular y vernacula tratan de
conservar, elaborar y reproducir sus propias formas vy resistir a la
cultura dominante. Sin embargo, por el permanente contacto o
interaccion termina apropiandose de algunos aspectos de la
dominante. Resultado de ello, la cultura indigena viene a ser un
enrevesado patrimonio simbdlico, compuesto por creencias,
costumbres, imagenes, figuras sensibles estructuradas y confundidas
en la trama social, haciéndose dificil aislar ciertos elementos, sin
deshilar todo ese tejido apretado, lleno de connotaciones que tienen
significado en ese espacio y para ese grupo social. “El indigena
recalca retéricamente ciertos momentos de su tiempo histérico para
integrarlos a sus diferentes manifestaciones culturales” * en una
realidad comunitaria dandole sentido mediante ceremonias, ritos y
fiestas, las cuales estan impregnadas de elementos visuales
fuertemente expresivos.

Entendemos a las fiestas como celebraciones en donde el gozo,
el regocijo, son la razén de lasmismas. Hay fiestas circunscritas a
acontecimientos individuales, unidos por lazos de amistad y
parentesco, y otras fiestas comunitarias, como la siembra, lacosecha,
lainauguracién de obras ofiestas religiosas. Enlas comunidades hay
fiestas que tienen un significado importante para sus miembros;
aunque estas fiestas en la actualidad son una mezcla de elementos
religiosos cristianos con aspectos vivenciales de su mundo es
necesario mantenerlas vivas en sus celebraciones tradicionales de
padres a hijos, entendiendo de que es un aprendizaje directo y
practico, fundamentado en la tradicion oral. Estas fiestas no aspiran
aseraceptadas por los otros sectores sociales, sino ser comprendidas
en su colectividad, porque ese es su microcosmos, vivido
intensamente, disfrutado y sobre todo aspiran cumplir la funcion de
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cohesion, integracion de los miembros de la comunidad. Debido al
creciente contacto con las urbes, las migraciones y las influencias
religiosas de los catdlicos, la disminucién del aislamiento geogréfico,
los avances de los medios de comunicaciony lapermanente busqueda
de adaptacion y resistencia, se han introducido innovaciones, que no
significa renunciar a lo nuestro. Estos cambios se han producido en
las generaciones jovenes, que son mas proclives alatransculturacion.

Bajo estos lineamientos se plantea las siguientes hipotesis:

1. El carnaval, siendo una fiesta popular, tiene la funcion de
integracion social y de permanente renovacion de los lazos de
amistad, parentesco de las familias y las comunidades.

2. En las celebraciones del carnaval se encuentran mezclados
elementos religiosos y culturales de los indigenas saraguros.

3. Porlainfluencia de los mestizos y los medios de comunicacién
se han producido muchos cambios ocasionando la pérdida de
algunos valores ancestrales.

A etas inquietudes tratara de responder el trabajo que pretendo
realizar en las comunidades de Lagunas y Gunudel.

4. ESTRATEGIAS

Para cumplir con este trabajo acudiré a la observacion directa 'y
participante, al dialogo y a la entrevista con las personas mayores de
50 afios y con los jévenes para que me cuenten sus experiencias.

5. ASPIRACION CON ESTA INVESTIGACION

Con este pequefio trabajo, en primer lugar deseo aprender a
realizar una investigacion cultural; y en segundo lugar, contribuir al
fortalecimiento de la identidad cultural de Saraguro mediante la
palabra escrita, ya que vivimos en el mundo de lo escrito en el cual
la oralidad, siendo una fuente inagotable de conocimientos, cada vez
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va perdiendo terreno. Vivimos en un mundo de contraste y de
polarizacién debido al avance avasallador de la globalizacion, por lo
que surge como una contraréplica la valorizacién de lo propio que le
hace diferente de los deméas. Para lo cual es necesario conocer,
aceptar, tolerar, respetary valorar las particularidades definitorias de
cada grupo social o etnia. Y para llegar a esta valoracion, es
fundamental que las generaciones jévenes conozcan el sustento
filosofico, educativo y social de los mayores, a fin de mantenerlas y
desarrollarlas. Los mayores se van terminando y con ellos se va
mucho de nuestra cultura si no se escribe, por eso deseo colaborar
para que las generaciones jovenes tengan un documento en que
basarse y puedan continuar manteniendo la identidad o volver a
redescubrirla, como se ha hecho con muchos aspectos culturales
que se iban perdiendo en las comunidades debido a la prohibicién
impuesta por los curas y monjas que se oponian a las celebraciones
festivas siguiendo la tradicion ancestral. Se ha descrito al carnaval
Unicamente como un juego de agua y descripcién de comidas pero
es necesario buscar un mayor acercamiento al por qué se realizaba
en tal o cual forma. Solamente ahi habra un verdadero valorar,
entender y respetar, dentro de una compleja relacion social familiar,
comunitaria y de lazos de parentesco y compadrazgo.

6. INFORME DEL TRABAJO DE CAMPO
6.1. Paisaje y orografia

Saraguro presentaun paisaje interesante, compuesto por terrenos
colinados, rapidamente drenados. Hay riachuelos, quebradas y rios,
gue en épocas lluviosas producen destruccién de los terrenos. Las
lomas estan combinadas con valles para el cultivo. Se observa
pendientes o laderas no muy pronunciadas y son aptos para el
cultivo.

Las comunidades de Chuquidel y Gunudel presentan una
superficie irregular. Hoy en dia debido a las fallas geoldgicas y a los
intensos inviernos de los Ultimos afios, sobre todo desde 1982
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cuando los cerros Pucllay Rarig fueron “cortados en su corazény sus
piernas”, estdn condenados a un proceso de hundimiento y
deslizamiento acelerado hacia los rios Chuchuchir y Sinincapac.
Sumandose a todos estos aspectos, la apertura de las vias
comunitarias, Lagunas, Gunudel y Sinincdpac, en 1999.

6.2. Ubicacion

Saraguro esta situado en un pequefio valle entre las cordilleras
occidental y oriental, en las faldas del cerro Puclla, que es la principal
elevacion (3370 m.s.n.m.). Las comunidades de observacion estan
ubicadas al margen izquierdo de la via Panamericana. Estan
relacionadas mediante la carretera Saraguro-Lagunas-Gunudel-
Sinincapac; y para la comunicacion entre las diversas casas y
viviendas hay caminos vecinales.

6.3. Cultivos

Los principales cultivos de esta zona son el maiz, fréjol, arveja,
trigo, papas, hortalizas y frutas. Estos ultimos son cosechados bajo
invernaderos, unatécnica que se ha incorporado en la agricultura en
los dltimos cinco afios.

Estas dos comunidades estan afectadas por el canal de riego
gue viene desde las estribaciones de Zhicta y Cuipamba; atraviesa
todas estas comunidades de sur a norte y se dirige hacia Apugin. La
apertura de este canal, sumada a los desastres ocasionados con el
ensanchamiento de la via Cuenca-Loja ha acelerado el hundimiento
y destrozo de viviendas ytierras de cultivo en estas dos comunidades.
Situacion que se vuelve demasiado peligrosa para los moradores,
especialmente en los inviernos de marzo a mayo. Al respecto no
existe ninguna preocupacion por parte de las autoridades locales ni
provinciales. Existen en Saraguro muchos proyectos desarrollistas
gue invierten grandes sumas de dinero para el mejoramiento de las
comunidades, sin embargo, a ninguno de ellos les parece interesar
la suerte de estas dos comunidadesy de toda la cabecera parroquial,
porgue bien se podrian emprender obras de canalizacion de aguas,
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vertientes que nacen de las faldas del volcan y que alo largo de toda
la via que pasa por debajo del Puclla, éstas se pierden y van a salir
en otros lugares, favoreciendo el deslizamiento de las tierras con una
presion de empuje hacia los rios principales.

En las tierras altas y laderosas se cultivan pastos para la crianza
de animales como el ganado, la oveja y los caballos. Entre los
animales domésticos estan la gallina, el cuy, patos, chanchos.

Al ser consultados, los moradores, sobre el problema de

hundimiento contestan que “no hay donde ir”, “ya aqui a de ser de
morir, pues”, “cdmo vamos a abandonar nuestras casas”. En estas
expresiones se puede notar, ese profundo sentimiento de apego ala
allpamama, como un simbolo de identidad y pertenencia a esa

comunidad y grupo familiar.

6.4. Poblacion

Saraguro tiene una poblacion de 70 mil habitantes, de los cuales
un 50% soninmigrantes temporales hacia el Oriente. En la actualidad
se vive “la fiebre del euro”, una masiva inmigracion hacia Espafia,
Italia e Israel. Fendmenoiniciado enlos 7 Ultimos afios y que cada vez
va en ascenso debido a la crisis econdmica y al suefio del migrante
exitoso. Por esta razon no es raro observar casas abandonadas u
otras en hipotecas.

Lacomunidad de Chuquidel (Lagunas) es unade las comunidades
mas pobladas. Tiene alrededor de mil familias. Cuenta con los
servicios de agua entubada, luz eléctrica, teléfono, excepto
alcantarillado. La mayoria de viviendas tienen pozos sépticos y
algunas letrinas, que estarian contribuyendo al deslizamiento de los
terrenos.

6.5. Tierra y familia

Cada familia esta conformada por 5 a 6 miembros. La familia
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posee una casay una parcela de terreno en forma individual, que es
el medio elemental de produccion para la supervivencia. Los
antepasados abuelitos tuvieron mayor cantidad de tierras, quizas
alrededor de 2 mil Has. en la época colonial.* En la actualidad, las
tierras son fraccionadas, quizds las familias méas ricas puedan
alcanzar a 10 Has. pero sumando de 4 a 5 parcelas pequefias.

A partir de la década del 80, estas comunidades han sufrido un
mayor crecimiento poblacional. Resultado de ello es que los hijos ya
no pueden tener una parcela para cultivos, sino Unicamente para
construir la vivienda, ocasionando la migracion hacia los centros
urbanos de Quito, Guayaquil, Cuencay otras ciudades. Debido a este
fenébmeno migratorio, existe pocos hombres y si los hay, la mayoria
son de edad o adolescentes menores a 18 afos. Los hijos de los
migrantes estan al cuidado de los familiares y sufren las consecuencias
de desequilibrio emocional y psicolégico.

6.5.1. El terreno para la vivienda

Por lo general, las familias tienen la costumbre de donar una
parcela al hijo que contrae matrimonio. Hecho que ocasiona la
pérdida de terreno cultivable y la urbanizacion de las comunidades.
En ese sentido fue muy importante las herencias aunque en la
actualidad es muy limitado y obliga a la compra de terrenos para la
construccién de la vivienda, fuera de la comunidad; rompiéndose de
esta manera la unidad familiar.

En la comunidad de Chuquidel el asentamiento es nucleado,
debido a la falta de terreno, las casas estan implantadas a menos de
50 metros.

6.5.2. Tipo de vivienda

Las viviendas son de bahareque y de adobe. El espacio esta
distribuido en 3 6 4 cuartos: la cocina, la sala, dormitorios. En la
actualidad las construcciones estan variando, se ha introducido
modelos de arquitectura urbana y hay construcciones de 2 pisos
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especialmente de aquellos quienes tienen familiares en el exterior.
De igual forma, los materiales son hormigbn armado, ladrillos y
bloques.

7. LAFIESTA DE CARNAVAL, RITOS, CEREMONIAS,
RESPONSABILIDADES

La fiesta de carnaval, siendo un elemento cohesionador de las
comunidades, en el cual se ponia de manifiesto algunos principios
organizadores de la cultura incaica, la solidaridad y la reciprocidad,
también tenia un sentido profundo en relacién con el ciclo agricola.
Significados que se han ido perdiendo debido a la influencia cultural
blanco/mestiza y a la inminente invasion de los medios de
comunicacion masiva, radio, television, internet que traen mensajes
alienantes.

Esta fiesta se celebra en el mes de febrero, que es la época de
“sisanapacha” de los cultivos principales. La tierra y la naturaleza
fueron los elementos esenciales en la vida de los indigenas para
organizar los ritos, ceremonias y las fiestas, bajo el denominado
calendario agricola-festivo.

En la actualidad existe mayor aceptacion y distraccion de este
juego en la generacion de jovenes. Se inicia con mayor rigor faltando
15 dias, pero esto se hace los sdbados y domingos cuando salen al
centro, ya seaparalamisao paralas compras o para encontrarse con
los amigos, ahi se juega con agua y maicena.

Lunes y martes de carnaval son los dias mas importantes, la
gente lo llama “auca puncha’. Esto significa que no existe ley ni
respeto porque pueden llegar a matarse en los juegos. Durante estos
dias los jovenes se organizan y salen desde las 9 de la mafana
llevando baldes, lavacaras. Se reldnen entre 5 a 10 personas y
aprovechando los canales de agua o las acequias hacen pozas y alli
esperanalas chicas paramojarlas. Sonvarios grupos de jovenes que
se ubican en diferentes partes a lo largo del camino; unos se ponen
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enlaentrada alLagunas, otros estan cerca de la caa comunaly el otro
esta en el plan de Lagunas, en la Escuela Intiraimi. Es importante
sefalar, que “antes quienes jugaban eran hombres, pudiendo ser
papas, hijos, jévenes, los mas alegres y atractivos, sin importar la
edad”. En la actualidad, la mayoria eran solamente jovenes y chicos
menores de quince afios, sin embargo, en estos dos ultimos afios se
ha visto que la mayoria son mujeres de 15 a 20 afios, “porque los
hombres estdn en Espafia’. La costumbre de los carnavaleros
siempre ha sido llevar el aguardiente con el fin de brindar el “secante”
después delamojada. Y esta costumbre se ha podido observar ahora
con las mujeres, quienes tranquilamente llevan botellas de licor y
ofrecen a las amistades.

A mas del juego del carnaval con agua, estas fechas son muy
importantes en la vida familiar y comunitaria, ya que son ocasiones
para que las familias cercanas, abuelitos, tios, sobrinos se reanan.
Las o los abuelitos llaman a todos sus hijos y preparan una comida
especial que consiste en: carne de borrego, chancho, gallinas, cuyes,
mote pelado, col con yuca, chicha o aguardiente. Esta comida se
compone de un plato de caldo de borrego o de gallina luego uno de
col con yucay carne y poco de trigo o arroz (plato fuerte). Todos los
hijos colaboran para la comida de estos dias con lo que cada uno
puede hacerlo.

Anteriormente, el carnaval era mas lindo. Los hombres “para
jugar tenian que llevar una alforja de frutas. Nunca iban vacios. A las
chicas les esperaban cerca de los rios, como son el Chuchuchir,
Palmas, Shicta, Padre Eterno, o iban llegando a donde ellas estaban
cuidando los ganados. De ahi las llevaban a la quebrada mas
proxima o al pozo. Alli jugaban. En esas épocas habian mujeres muy
valientes que hacian correralos hombres”. Unaformamuy interesante
eramojar las bayetas y ponchos anudados, con los cuales golpeaban
a los hombres, con lo que a veces se engarrotaban muy pronto.
Terminando el juego, cuentan que los hombres dejaban “pagando
una racion de frutas, que era guineo, naranja, mango, membirillo,
capulies, lumas, etc.”. Las mujeres regresaban por la tarde cargadas
de frutas.
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Antes no utilizaban mucho la maicena, sino los tintes o anilinas.
Los hombres preparaban tintas de “color verde y rojo”,
preferentemente, con limén y sal. Eso fregaban en la cara y dejaban
“hecho verde como plantas, solo aparecian blanqueando los ojos”.
Algunos que no compraban tinta, acostumbraban jugar con “pifian,
esos racimos o sartas bien maduros cogian y fregaban en la cara.
Estos tintes casi no salian, duraban dias. Era muy terrible y feo”.
Otros jugaban con frutos de Rafias que son unos granitos azulados.
Ante los terribles carnavaleros, las mujeres se defendian con “guano
de ganado” que lo botaban en la cara y en el cabello.

¢, COMO SE COMUNICABAN LOS CARNAVALEROS?

“Los carnavaleros ya salen como parairse al cerro” y la forma de
comunicarse con los demas era mediante la musica, “tocando la
flauta, el rondador o silbando con las hojas de llamay capulies”. El
sitio predilecto era “aqui San Vicente, Rarig, allaen Yarimala”. Y para
los del barrio de Gunudel era “Zhilimpali y Pucallpa”. Esos jovenes
eran muy conocidos por el estilo de musica y la forma de silbar. Las
mujeres ya les conocian y para defenderse, muchas veces ellas
hacian minga para enfrentarles. Recuerdan que los mas destacados
jugadores de carnaval fueron finado “taita Daniel Guaman, José
Miguel Bacacela, José Maria Quizhpe, José Maria Guaman, Angel
Medina y otros; eran los invencibles”.

Los jugadores del carnaval sabian respetar a las mujeres y a los
demds que no querian jugar. Ahora no se respeta a nadie, la gente
gue esté jugando involucran a todos los que pasan, especialmente
jovenes, aunque todavia si existe respeto hacia los mayores. En los
juegos de carnaval, muchos jévenes conocian a sus “amigas” o
aprovechaban para verse y estar juntos.

7.1. La integracion comunitaria y el “Ramaviso”

Sin embargo algo muy importante de estos carnavales es el
sentido de integracion comunitaria y del cumplimiento de
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responsabilidades. El carnaval, es la fecha propicia para que todas
las personas, quienes estan con “cargos” sean priostes, mayordomos,
mufidores de Santisimo, San Pedro, Virgen del Transito, San Juan,
San Francisco, den a conocer a toda la comunidad la funcion social
y religiosa que ostentan. En esta fecha todos los “devotos” realizan
lo que se llama “el ramaviso”. Este es una especie simbolica de
comunicacion e invitacion para los dias de fiesta, ahi se expresan
“para estar juntos”, “acompafiaran”, “no ha de haber nada pero para
estar juntos”. Son palabras que estan cargadas de un gran sentido de
integracion familiar y comunitaria.

Para el “ramaviso” los priostes y mayordomos pelan ganado o
borrego, dependiendo de su situacion econémica y del rango de
jerarquia de las fiestas. Con ello se hace el “cachicaldo” que contiene
carne con yucay trigo. Como segundo plato es col (seco de col) con
carne y yucas cocinadas enteras. Después de eso, la chicha, el
huajancu o el aguardiente. En esta ocasion no hay el caracteristico
“champus” ni los “pinchis” u obligaciones de las fiestas.

Como cada prioste realiza su “ramaviso” en la comunidad hay a
veces tres o cuatro fiestas a donde la gente acude a “mugur”. Los
valores culturales de solidaridad y reciprocidad se hacen presentes
en latradicién de que todas las personas que van a las fiestas deben
llevar algo. Se llama “pinchina”, esto consiste en entregar al duefio de
la fiesta un poco de dinero, productos como quesillo, queso, maiz y
trigo. Pero nadie debe comer gratis.

Los mufiidores y mayordomos van a la iglesia el domingo de
carnaval, de costumbre igual que todos los otros domingos, para
barrery arreglar los “ramos” que son ofrendas florales artisticamente
disefiados con flores. Luego se trasladan a la casa del prioste o
priosta, segun la costumbre para dejarles. Alli almuerzan y después
realizan el juego del carnaval. Antes este era muy bonito. No se
jugabaconaguanipolvo, ahorayase hace con polvo. Los mayordomos
y mufidores llevan flores por canastos y agua florida; siempre por
tradicion hay la mesa de hombres y la mesa de mujeres. Los
mufidores comienzan lanzando las flores a la mesa de los hombres,
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éstos en agradecimiento hacia las mujeres, cantando “jailailai
carnavalito taitito, mamita, jailailai”. Luego los priostes o mayordomas
cogen un poco de algoddn o lana blanca de oveja se moja en agua
florida y se hace una cruz en la frente de todos, mientras contintan
botando flores de bando a bando. Cumplido este rito, se procede a la
comida y al baile. En algunas ocasiones, los mayordomos o
mayordomas, unavez que han dejado a su prioste en la casa, con sus
mufidores regresan a sus casas en donde también juegan con flores,
comen y bailan. En la puerta de la sala de los priostes, priostas y
mayordomos y mayordomas, los muifiidores arreglan un arco de
flores por la mafiana, antes de dirigirse a la iglesia como un signo de
que el taita carnaval va a llegar pronto.

BAILE

Aungque no es Unicamente para este juego, el baile esta
acompafado de violin, concertinay bombo. El baile caracteristico es
el chaspishca y san juanito. Se baila en forma circular pero no
monotono, sino con un continuo cambio de direccion. En el baile
participan todas las personas, ancianitos y jovenes. La forma circular
tiene un sentido muy especial, de integracién de todos, no hay
parejas solas separadas. En el circulo va un hombre y una mujer.

7.2. El “Uyari”

Por otro lado, en el carnaval es también caracteristico realizar el
“uyari” (aviso/comunicado) de parte de los ahijados a sus padrinos o
marcactaitas, lo que habiamos dicho al inicio el cumplimiento de
responsabilidades. Los ahijados para hacer el “uyari"avisan o envian
una comunicacion con los familiares a los padrinos con una semana
de anticipacion, con el fin de que les reciban. El dia del uyari, los
ahijados de bautismo, confirmacién llevan una obligacion o pinchi
gue consiste en mote blanco pelado, una fuente de arroz blanco o
trigo con cuy, cortado en cinco partes y colocados en la mitad del
arroz dando la forma del cuy; una fuente pequefia con quesoy 10 a
20 panes; un cantaro de chicha, a falta de este una botella de
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aguardiente. A veces, si no pueden llevar todo el pinchi completo,
llevan mote pelado con una gallina 'y chicha.

A cambio de este gesto de visita de los ahijados, los padrinos
preparan un caldo de borrego, mote pelado y chicha. Ahi comen,
juegan el carnaval y duermen. Al dia siguiente los padrinos hacen la
entrega de un regalo que puede ser un animal doméstico (gallina,
cuy, borrego) o ganado, dependiendo de la posicion econémica.
Otras veces también pueden obsequiar prendas de vestir,
especialmente joyas, como anillos, aretes y tupus o una parada
completa.

El tener ahijados y ser marcactaitas es una responsabilidad que
se adquiere en el momento en que los padres seleccionan y ruegan.
Los ahijados vienen a ser hijos y pasan a formar parte de la familia.

Como conclusion se podria decir que en el mundo indigena del
Tahuantinsuyu habia que clasificar dos tipos de ceremonias y ritos.
Las ceremonias del ciclo agricolay los de tipo religioso y filosofico. En
los meses de febrero y marzo se realizaba las celebraciones del
Pacharaimi, que significa el rendir homenaje a la madre tierra por su
florecimiento, fertilidad y verdor con el fin de que pronto salgan los
frutosy seaunabuenaproduccion. En el Pacharaimi, las comunidades
recogian las flores sean silvestres o de huertos para hacer un bafio
con ellos. Quizas este significado de agradecimiento ala madre tierra
se encuentre mezclado con el juego popular del carnaval.

En el plano religioso-filosofico se realizaba las fiestas de
purificacion e iniciacion a todos los nifios de siete afios, con quienes
se cumplia el rito de iniciacion y a los de catorce afios, el segundo rito
conocido como el “rutuchishca”. A este tipo de ceremonias se le
denominaba el Paucaraimi, que se ha perdido en las comunidades
por influencia de la religion judeo cristiana. Sin embargo, en los
actuales momentos se estan volviendo a practicar y dar el sentido
que tenia antes.
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NOTAS

1. MaloGonzalez, Claudio, “Patrimonio Culturalintangible y globalizacion”,

p. 35.
2. Elmito del Arte y el mito del pueblo, p. 128.
3. Ibidem, p. 108.

4. Calderoén, Alfonso, Saraguro Huasi, p. 14.
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Mapa del cantdn Saraguro y sus parroquias
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